00000 


200 


अमिचर्मकोश 
भाग २ 
(चतुर्थ तथा पंचम कोशस्थान) 


ग्राचाय वसुबन्धु कृत 
अमिचर्मकोश 
भाग २ 
[ चतुर्थ तथा पंचम कोशस्थान | 


अनुवादक 
आचाये नरेन्द्र देव 


१८७३ 
हिन्दुस्तानी एकडमी 
इलाहाबाद 


प्रकाशक 
हिन्दुस्तानी एकेडेमी 
इलाहाबाद 


हा लखन 0.० 
* का 
/ £॥ छः 


प्रथमावति->-३-०.९.. 


मुद्रक 
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इलाहाबाद 


प्रकाठाकीय 


हिन्दुस्तानों एकेडेमी, इलाहाबाद की ओर से स्वर्गीय श्राचार्य नरेन्द्रदेव जी द्वारा 
अनूदित और संपादित आचाय॑ वसुबन्धु के प्रसिद्ध बौद्ध-दरशंन-व्याख्या-ग्रथ 'अ्भिघमंकोश' 
का पहला खण्ड, जिसमें तीन कोश 'स्थान” हैं, सन्‌ १६४८ ई० में प्रकाशित हुआ था। इस 
दूसरे खण्ड में चतुर्थ श्नौर पंचम कोश 'स्थान” निहित हैं । 


ईसा पश्चात्‌ चोथी या पांचवीं शताब्दी में पेशावर के एक ब्राह्मण कुल में वसुबन्धु 
जन्मे थे और उनकी जय-यात्रा प्रायः सम्पूर्ण बौद्ध जगत में हुई थी । बौद्ध दर्शन के महान 
व्याख्याकारों में वसुबन्धु की गणना पहली पंक्ति में की जाती है। हीनयान से रूपान्तरित 
होकर अन्त में वे महायान सम्प्रदाय में स्थित हुए थे । बौद्ध प्रतीत्यसमुत्पादवाद, सर्वास्तिवाद 
झौर बौद्ध विज्ञानवाद के वे निष्णात्‌ पंडित थे। “अभिधमेकोश' उनकी अन्यतम' उपलब्धि है 
जिसका अनुवाद तिब्बती, चीनीं तथा कतिपय अन्य एशियाई भाषाओं में उसी पुराकाल में 
हुआ था। प्रसिद्ध फ्रेंच विद्वान लुई द ला वाले पूर्से ने चीनी से फ्रच भाषा में अभिषर्मकोश 
का अनुवाद किया था और यह प्रकाशित हिन्दी अ्भिधमंकोश पूर्से के फ्रन्च अनुवाद का 
हिन्दी अनुवाद है । 


सन्‌ १६४२ के राष्ट्रीय आंदोलन के समय श्री आचारय॑ नरेन्द्रदेव अ्रहमदनगर के 
किले में नज़रबन्द थे। स्वातन्त्रय पूर्व राजनीति-पुरुषों का जीवन एकांगी न होकर बहुमुखी था । 
यद्यपि वे एक डगर---कठिन डगर--पर ही चलते थे किन्तु उनका व्यक्तित्व प्रभात समय के पुष्प 
की तरह खिला हुआ होता था । ऐसे ही थे आ्राचाय॑ नरेन्‍्द्रदेव । प्राचीन हिन्दू-जैन-बौद्ध दर्शनों 
से लेकर समाजवादी दर्शन तक उनकी गहरी पेठ थी । सरस्वती उनकी वाणी में विराजती 
थी । उन्हें जब-जब एकान्त मिला तब-तब वे अभिनव कृति लेकर सामने आाये। अभिषम॑ 
कोश का यह अनुवाद अ्रहमदनगर किले की नज़रबन्दी की देन हैं । 


हिन्दुस्तानी एकेडेमी इस खण्ड को प्रकाशित करते हुए स्वयं को गौरवान्वित कर 
रही है | विव्वास है, विद्वत्‌ समाज और सुधीजन प्रथम खण्ड के समान ही द्वितीय खण्ड 
का स्वागत करेंगे । हमारी यह आद्वस्ति है कि निकट भविष्य में शेष सभी कोशस्थान 
तीसरे खण्ड में प्रकाशित हो सकेंगे । 


हिन्दुस्तानी एकेडेमी ._ उमाशंकर शुक्ल 
उत्तर प्रदेश, इलाहाबाद सचिव तथा कोषाध्यक्ष 


विषय-सची 
चतुर्थ कोशस्थान पृष्ठ 


कर्म-निर्देश (कारिका १-१२७) १-२८ 


पञ्चम' कोशस्थान 


अनुशाय (कारिका १-१७) २३१-२६५ 


.....[/[ पूर्व कोशस्थान में: वर्णित सत्व-लोक और भाजन-लोक की विचित्रता किसकी 
. की हुई है (क्रेन कृतम्‌) ह 
द कोई ईदवर (२, ६४ डी) नहीं है जिसने बुद्धिपृवक इसकी रचना की है । 
: कर्म लोकवंचित्र्यं चेतना तत्कृतं चर तत । 
चेतना मानर्स कर्म तज्जे वाकायकर्मरणी ॥१॥ 5 

१ ए. लोक-वैचित्र्य कमंज है |” लोक-वैचित्र्य, सत्वों के कर्म से उत्पन्न होता है । 

किन्तु इस पक्ष में ऐसा क्‍यों है कि कर्म एक ही समय में एक ओर रम्य विषय, यथा 
केशर, चन्दनादि और दूसरी ओर अरम्य आश्रय उत्पन्न करते हैं ? 

व्यामिश्रकारी सत्वों के (४, ६०, जो कृष्ण-शुक्ल उभय कम करते हैं) कंम॑ गण्ड- 
सहश आश्रय उत्पन्न करते हैं जिनका सल, नव द्वार से ख्रवित होता है और इन आश्रयों के 
ओषधि रूप में उपभोग के लिये वर्ण-संस्थान गन्ध रस-स्प्रष्टव्यात्मक रम्य भोग भी उत्पन्न 


करते हैं। किन्तु देव ग्रव्यामिश्रकारी हैं । उन्होंने केवल शुभ कम किये हैं; उनका आश्रय और 
उनके भोग समान रूप से रम्य हैं। 


कम क्‍या है 7 क्‍ ह 
_*₹ बी. यह चेतना और चेतनाकृत है । 
२] सूत्र वचन है कि कर्म दो प्रकार का है--चेतना 


|.) 


तना और चेतयित्वा कर्म [रे 


._* कर्मजम्‌ लोकवेचित्र्यमु-- (व्या० १३-६) । 
*. चेतना तत्कृतम च तत । 
रै- चेतनामहूं भिक्षवः कर्मंवदासि चेतयित्वा च । भ्रंगुत्तर, ३-४१५ : चेतनाह. मिक्‍्खवे 
कम्म वदासि, चेतयित्वा क्रम्मं करोति कायेन वाचाय मतसा। ,अ्रत्यतालिनी गे पू० 
कोजिए; कथावत्थु, पृ० ३६३; मध्यमक, १७-२-३ : चेतना चेतयित्वा च कर्मोक्स मोक्तिं परमदिणा 
““"तत्र यच्चेतनेत्युक्तः कम तन्‍्मानसं स्‍्मतम। चेतयित्वा च यत तृक्तसू 
वाचिकम्‌ ॥ मसध्यमकावतार ६-८६ में बोधिचर्यावतार पंजिका 


' उद्धत है। 


हर क्‍ अभिधमंकोश 


इस चेतयित्वा कर्म को कारिका चितनाकृत' इन शब्दों से ज्ञापित करती है। यह दो 
कम मिल कर तीन होते हैं--कायकर्म, वाक्कमं, मानसकर्म । क्‍ 
यह विभाग आप कैसे व्यवस्थापित करते हैं ? कर्म के आश्रय के अनुसार, उसके 
स्वभाव के अनुसार अथवा उसके समुत्थान के अनुसार ? इस प्रइन का क्‍या उत्तर है ? यदि 
हम आश्रय का विचार करते हैं तो एक कम ठहरता है, क्योंकि सब कर्म काय पर आश्रित 
हैं। यदि हम स्वभाव का विचार करते हैं तो वाक्क्म ही एक कम है, अन्य दो का कमंत्व 
नहीं है क्योंकि काय, वाक और मनस्‌, इन तीन में से केवल वाक्‌ स्वभावतः कम ' है। यदि 
हम समुत्थान का विचार करते हैं तो केवल मनंस्‌ कर्म है, क्योंकि सब कर्मो' का समुत्थान 
मन से है । 
४ इौपचवैभाषिकों का कथन है कि तीन प्रकार के कम की सिद्धि भ्राश्नय, स्वभाव और 
समुत्थान, इन तीन कारणों से यथाक्रम होती है। १ सी-डी. चेतना मानसकर्म है। उसंसे 
कायकर्म और वाककंमें--यहं दो कर्म उत्पन्न होते हैं ।* द 


चेतना को मानस कर्म कहते हैं। चेतना सेरे जो उत्पन्न होता है श्रर्थात्‌. चेतयित्वा 
कर्म वह अन्य दो कंम॑ हैं--कायिकं और वाचिक । 
लि ते तु. विज्ञप्त्यविज्प्ती कायविश्नप्तिरिष्यते । 
. संस्थान न गतियंस्मात्‌ संस्कृत क्षरिक व्ययात ॥२॥ 
- २ ए. यह दो कर्म--विज्ञप्ति और अविज्ञप्ति हैं।* 


वाचिंक कम बाक्‌' है। वागेव कम । इसके विपक्ष सें कायकर्म -- “कायेन कायस्य 
वार्कम है--(व्या०. ३४२४-१०) । ४ बढ के. . ७ . आप 
. ३. चेतना मानसं कर्म तज्जे वावकायकर्मंशी । क्‍ - रा 
चेतना पर २-२४ देखिये । श्रीमती रीज डविड्स का इस शब्द का अनुवाद 
“थिकिय' है (साइकालोजी, पृ० ८); श्राउंग (कम्पेंडिपम, पू० १६) का अनुवाद .“बालीशन 


बालोशन बहुत -कुछ सन्तोषग्रद है। हम नीचे पृ० २२ में देखेंगे कि कर्म सें एक पष्ठ 
॥ होती है; “मेंने घात किया है, 'हतम्‌? ।” , 

हम जानते हैं कि जनियों के मत से मानस कर्म केवल श्रधंकर्म (भ्रड़डकम्म) है, 
मज्मिस १-२७२ (कोश, ४-१ ०५) उवासकदसाओ, २, परिशिष्ट २, प० १८५, एस० बी० 
० ४२, पृ० 5३, १६५, १७६, १६२, २४२, ३१४--कोश ४.७३ ए० बी० | 

30 चेतयित्वा चेति। एवं चेदं॑ करिष्यामीति (व्या० २४५.६) मध्यमकवत्ति, 
३०७१ । एवं चंव च कायवाग्म्याम्‌ प्रवर्तिष्य इंत्येबम्‌ चेंतसा संचिन्त्य यत्क्रियते तत चेतयित्वा 


>- तेतु विज्ञप्त्यविशप्ती। 


चतुर्थ कोशस्थान कर्म-निर्देश प्नू 


[३] कायकर्मं और वाक्‍्कर्म विज्ञप्ति और अविज्ञप्ति दोनों हैं (१, ११, ४.४) । 
इसलिये कायविज्ञप्ति, वाश्विज्ञप्ति' , काय-अ्रविज्ञप्ति, वागविज्ञप्ति हैं । 


१. (ए) विज्ञप्ति वह है जो काय द्वारा या वाक्‌ द्वारा चित्त की अभिव्यक्ति को 'ज्ञापित 
करती है' (विज्ञपयति) । पहली अवस्था में यह कायिक है; दूसरी अवस्था में वाचिक । काय- 
विज्ञप्ति काय द्वारा विज्ञापन है, जिसे हम शरीर-चेष्टा, विष्पन्द (मध्यमकवृत्ति, पु० ३०७) 
“कायविप्फन्दन' या 'कायस्फरण' (जिसे श्रीमती रीज डविड्स बॉडली सफ्यूज्ञम कहती हैं-- 
धम्मसंगरिय, ६२३६; अ्त्यसालिनी पृ० ३२३) कहते हैं | वाग्विज्वप्ति वागद्वारा विज्ञापन, शब्द है 
(कोश ४-३ डी० )। वाग्विज्ञप्ति, भिलिन्द, २२६; इत्सिग, तकाकासु, १४७ का पाठ “विज्ञप्त' है । 
निकाय सिद्ध करता है कि (कोश, ४-२ बी०--३ बी०) कायविज्ञप्ति शरीर-चेष्टा, शरीर की 
गति नहीं है किन्तु काय का संन्रिवेशविशेष, संस्थान” है । सोत्रान्तिक इसका प्रतिषेध करते 
हैं कि संस्थान वस्तुसत्‌ है (३२े सी०) । किन्तु क्या यह आवश्यक हैँ कि हस विज्ञप्ति को कर्मे- 
स्वभाव समझे ? यह वंभाषिक और कयावत्यु, ८-६, १०-१० के तीथिकों (महिंसासक 
संमितीय महासांघिक) का मत है जो मानते हैं कि “शरोर-चेष्टा' और शब्द “चेतयित्वा 
कर्म हैं जिसका वस्पंन भगवत्‌ करते हैं (४-१ बी०) और जो चेतना से भिन्‍न कर्म है और 
जो रूपस्वभाव है। किन्तु थेरवादिन्‌ (अत्यसालिनी, पु० ८८, ६६, ३२३; अंगुत्तर, २-१५७; 
संयुत्त, २-३६) और सोत्रान्तिक (नीचे पृ० १२) के मत में कर्म चेतना है; 'कायकर्म से 
झ्रभिप्राय कायद्ारा विज्ञापन से नहीं है किन्तु एक काय संचेतना से है। यह संचेतना काय 
से सम्बन्ध रखती है और काय को इंजित करती है (आउंगय, प्वाएंदस आफ कानट्रोवर्सो , 


प्‌० २२५ का कथन निर्दोष नहीं है।) सौत्रान्तिक की चेतवा, १६६ देखिए । सोन्नान्तिक 
प्रतिषंध करते हैं 


(बी) अविज्ञप्ति (१-११, ४-४) एक कम है जो दूसरे को कुछ विज्ञापित चहों 


है और केवल मनोविज्ञान से जानी जाती है। हम सबसे सुगम उदाहरस्प लेते हैं। जो सत्व 


दूसरे का बध करता है या जो भिक्षु-त्रत का समादान करता है वह एक चेतना के अन्त में 
_का्यिक या वाचिक विज्ञप्ति--शरीर-चेष्टा या शब्द का उत्पाद करता हैं और साथ हीं साथ 
एक कर्म का भी उत्पाद करता है जो रूपी और महाभूतज होते हुए भी अहत्य है, जिसका 
उसमें अनुबन्ध रहता है, जो वृद्धि को प्राप्त होता है और जिसके कारस् वह सत्व घातक 
या भिक्ष होता है। इस अहृ्य कर्म की उत्पत्ति हृश्य या शओोतव्य कर्मों से होती है जो 
“विज्ञापन! करते हैं। यह अविज्ञप्ति कहलाता है। जो शरीर-चेष्टा से उत्पन्न होता है उसे 
कायिक और जो शब्द से उत्पन्न होता है उसे वादिक मानते हैं। जब एक पुरुष बध की 
श्राज्ञा देता है तो वह शरीर-चेष्टा नहीं करता जिससे बध को क्रिया सम्पन्न होती है। 
आज्ञा वह देता है, वह बच का प्रयोगमात्र है; वह 'प्रास्यातिषात की का्यिक विज्ञसि 
आपन्न नहीं है । किन्तु जिस क्षण में हत पुरुष का बध होता हैं उस क्षर्र में प्रारमातिषात कौ 
अविज्ञप्ति' उसमें उत्पन्न होती है। इस कारण वह प्रास्यातिपांत का आपन्न है । 


द्द क्‍ अभिधरंकोश 


[४] कायविज्ञप्ति' कर्म क्या है ! 
न कस्यचिदहेतो: स्थाद्‌ हेतु: स्थाच्च विनाशकः । 
द्विग्राह्म स्थान्नचारयों तद्वाग्विज्ञप्तिस्तु वागृध्वनिः ॥।३।। 
२ बी-3 बी. निकाय की शिक्षा है कि कायविज्ञप्ति संस्थान है, यह गति नहीं हैं। 
क्योंकि विनष्ट होने के कारण सब संस्कृत क्षरिणक हैं। अन्यथा किसी का अहेतुक विनाश न 
होगा और उत्पादक हेतु विनाशक हेतु भी होगा।' का्यिकी विज्ञप्ति चेतनावश काय का 
एवं प्रकार का संस्थान हैं । द 
एक दूसरे निकाय के अनुसार प्र्थात्‌ वात्सीपुत्रीयों के अनुसार  कायिकी विज्ञप्ति 
गतिरें हैं क्योंकि गति (इंजित ? ) के होने.पर ही इसकी उत्पत्ति होती है। जब॑ गति नहीं 
होती तब यह नहीं होती । द 
...._ आचार्य उत्तर देते हैं--नहीं, क्योंकि सर्व संस्कृत क्षरिगक है। क्षरितक का क्‍या भ्र्थ है? 
आत्मलाभ के अनन्तर विनष्ट होना क्षण शब्द का अभिधान है (आझात्मलाभाद्‌ 
अनन्तर विनाशी, पाठान्तरे आत्मलाभो' इति, व्या० ३४५-१६) । क्षरिक वह धर्म है जिसका 
क्षरा है, जैसे दण्डिक वह है जो दण्ड का वहन करता है।* आत्मलाभ कें अनन्तरं संस्कृत का 
प्रस्तित्व नहीं होता । 


. जब एक सत्व ध्यान समापन्न होता है जिसका श्रर्थ है 'कि वह कामधातु के क्लेशों से 
विरक्त है तो वह उन ब्रतों का वाचन नहीं करता जिनसे प्रारपातिपात विरति का समादान 
होता है । वह 'वागविज्ञप्ति' का उत्पाद नहीं करता जिससे भिक्षु उस 'अ्रविज्ञप्ति' का उत्पांद 
करता है जिससे उसकी भिक्षता सिद्ध होती है और जिसे संवर (४-१३) कहते हैं। किन्तु 
ध्यान की अवस्था का चित्त पर्याप्त रूप से पदु होता है और वह ॒स्वयं वाग्विज्ञप्ति कौ 
सहायता के बिना एक “अविज्ञप्ति-- कम, संबर उत्पन्न करने में समर्थ होता है । 

[संस्थान कायिकीष्यते, विज्ञस्तितं गतिनाशात्‌ संस्कृतम॒ क्षरिपर्क यतः ।] न कस्य- 
चिदेहेतो: (स्याद) हेतुरेव विनाशकः । 
२. भाष्य में अपरे' (दूसरों के अनुसार) है। व्याख्या के मत में अपरे' से “वात्सी- 
पुत्रीय ही हैं (व्या० २४१५-१६); जापानों सम्पादक की विव॒ति सम्सितीयों का उल्लेख 
करती है । 


है घम्ससंगरिग के अनुसार कायविज्ञप्ति अभिक्रम, प्रतिक्रम, झलोकन, विलोकन, 
प्रसारण, समिजन, आदि हैं। 


*» शुआंन्‌-चाडः :“क्योंकि जब काय इंजित होता हैतो कमंवश यह इंजित होता है। 

. ...._» क्षस्पिक: क्षण भवः क्षणोष्स्यास्तीति वा । व्याख्या में इतना श्रधिक है-- अथवा 
क्षण कालपर्यन्त है” (व्या० ३४५,१८), (३-८५ डी०), २-४६ ए० बी० देखिये | क्षरा 
पर १६२१, “दि मोसेण्ट आफ बृुधिस्ट्स--संघभद्ग, ३२, पृ० ५३३, वसुबन्धु के लक्षरणों को 

आलोचना करते हैं। “डाकुमेण्टस आफ़ अभिषमं” देखियि। द 


चतुर्थ कोशस्थान कर्म-निर्देश ७. 


[५] यह उस प्रदेश में विनष्ट होता है जहाँ इसकी उत्पत्ति होतीं है; यह उस प्रदेश से 
दूसरे प्रदेश में नहीं जा सकता । इसलिए कायिकी विज्ञप्ति गति नहीं है । 


वात्सीपुत्रीय॒ कहते हैं--यदि संस्कृत क्षरिफ्क्र हैं तो हम स्वीकार करेंगे कि वह 
गतिशील नहीं हैं । द 

यह सिद्ध है कि वह क्षणिक हैं “क्योंकि उनका अवश्य व्यय होता है ।*” क्‍योंकि भावों... 
का विनाश आकस्मिक है। यह विनाश अकस्मात्‌ होता है (अ्रकस्मादभव), यह अहेतुक है 
(व्या० ३४४५-२०) ! द 

१. जो सहेतुक है वह कार्य है। नाश (विनाश) अभाव - है। अभाव कैसे काये 
होगा ? इसलिए विनाश अहेतुक है (अकायत्वादभावस्य ) । 

२. विनाश अहेतुक है, इसलिए संस्कृत उत्पत्ति के अनन्तर ही विनष्ट होता है । 
यदि यह उत्पन्न मात्र नहीं हो तो यह पीछे विनष्ट नहीं होगा । क्योंकि यह अ्रपरिवर्तित 
ग्रवस्था में रहता है। क्योंकि आ्राप स्वीकार करते हैं कि संस्कृत का विनाश है, इसलिए आप 
को स्वीकार करना होगा कि यह समनन्तर ही विनष्ट होता है ।* कं 

३. क्‍या आप कहेंगे कि भाव में विपरिणाम होता है और इसलिए यह आगे चल- 

कर विनंष्ट होगा ? यह कहना अयुक्त है कि एक अर में विपरिणाम होता है अर्थात्‌ वह 
एक दूसरा अर्थ हो जाता है और साथ ही साथ वह वही अर्थ बना रहता है, जो आप कहते - 
हैं कि अपने लक्षणों को विपरिण॒त होते देखता है (२.४६ ए, पु० २३३४) । | 

४... क्या आप कहेंगे कि, प्रत्यक्ष (दृष्ट) से यरिष्ठ कोई दूसरा प्रमाण नहीं है और 
लोक में देखा जाता है कि अस्नि-संयोग से काष्ठ का विनाश होता हैं और इसलिए यह 
यथार्थ है कि सब अर्थों का विनाश अहेतुक है ? इंस सम्बन्ध में हमें कुछ विचार उपस्थित 
करना है। वास्तव में लोक में अग्निवश काष्ठ का विनाश प्रत्यक्ष नहीं देखा जाताः ॥ -यदि आप 
सोचते हैं कि अग्नि-संयोग से काष्ठ का विनाश होता है तो इसका कारण यह है कि जब यह 
संयोग होता है तो काष्ठ का पुनः दर्शन नहीं होता । आपकी प्रतिज्ञा अनुमान पर,न कि. 
प्रत्यक्ष प्रमाण पर, आश्रित है और आपका अनुमान असिद्ध है । 


[६] अग्नि-संयोग होने के अनन्तर हम काष्ठ को नहीं देखते। इसके दो निरूपण 
हैं--या तो इस संयोंगवश काष्ठ का विनाश होता है अथवा काष्ठ निरन्तर स्वत: विनष्ट होता 


१. हा न॒त्संग “क्योंकि यह झागे चलकर विनष्ट होता है ।” या 

२. विनाश अहेतुक है--कोश २-४६ देखिये; सध्यसकवृत्ति, बु० २६, टिप्पणी 
५-१७३, टिप्पणी ८, २२२,४१३--षड्दर्शनसम्‌ च्चय ( सुआली का संस्करण, ४६) सौत्रास्तिकों 
का एक सुत्र उद्धत करता है--पंचेमाति भिक्षवः संज्ञामात्र प्रतिज्ञामात्र संवृतिसात्रम्‌ 
व्यंवहारसात्रम्‌ । कतमानि पंच अतीतो5ध्वा अनागतोष्ध्वा सहेतुको विनाश: आकार्श पुद्गल 
' इति। वेदान्तसूत्र, २-२-२३; न्यायवातिक-तात्वबेंटीका ( विशालफत्तन सोरीज, रेपरेओ 


रहता है, स्वतः सामान्य अवस्थाओं में निरन्तर उत्पन्न होता रहता है, किन्तु अग्नि के साथ 
संयोग होने से अ्रपना पुनरुत्पाद नहीं कर पाता । 


आप स्वीकार करते हैं कि प्रदीप का विनाश आकस्मिक है, जब वायु-संयोग के 
अनन्तर प्रदीप फिर दिखाई नहीं देता तो आप स्वीकार करते हैं कि यह संयोग प्रदीप-विनाश 
का हेतु नहीं है। आप मानते हैं कि इस संयोग-वश अन्य प्रदीप की उत्पत्ति प्रतिबद्ध हो जाती 
है । इसी प्रकार घण्टे का शब्द है, पारिण का संयोग -होने से शब्द की पुनरुत्पत्ति निरुद्ध हो 
जाती है। यह उस झब्द का विनाश नहीं करता जिसे आप क्षरिक मानते हैं। इसलिए यह 
अथ अनुमानसाध्य है । 


१. वात्सीपुत्रीय--आकस्मिक विनाश के पक्ष में श्राप क्या अनुमान देते हैं ? 

हमने पहले ही कहा है कि अभाव होने के कारण विनाश कार्य नहीं है (अकायत्वा- 

ग्वस्य व्या० ३२४६-२१) । हम फिर कहेंगे कि यदि विनाश हेतु का कार्य होता तो किसी 
का विनाझ्ञ अहेतुक नहीं होता । यदि उत्पाद के समान विनाश सहेतुक. होता तो यह कभी 
बिना हेतु के न होता । किन्तु हम देखते हैं कि बुद्धि, अचि, शब्द जो क्षरिंगक हैं उनका विनाञझ . 
आकस्मिक होता है, सहेतुक नहीं । इसलिए काष्ठादि का विनाश आकस्मिक है। 


वैशेषिकों का मत है कि उत्तरबुद्धि के कारण पूर्व बुद्धि विनष्ट होती है, उत्तर शब्द: 
के कारण पूर्व शब्द विनष्ट होता है, यह युक्त नहीं है क्योंकि इन दो बुद्धियों का युगपद्भाव 
नहीं है (असमवधान --अयुगपद्भाव व्या० ३४६-३ १ ) मा हे 
. संशयज्ञान-निश्चयज्ञान, सुख-दुःख, राग-द्वेष, इन विरुद्ध बुद्धियों का समवधान नहीं 
होता । इसी प्रकार अविरुद्ध ज्ञानों का भी युगपद्भाव नहीं होता और यदि समवधान हो 
भी अपट बुद्धि और झब्द पटुबुद्धि और छब्द के अ्रनन्तर होते हैं तो अपट्यर्म कैसे समान- ह 
जातीय पटुघर्मो की हिसा कर सकते हैं ? । 


_(७[ ६. - स्थविर वसुबन्धु' प्रभृति का मत है कि भ्रचि का विनाश अवस्थान्‌ हेतु के द 
अ्रमाव से होता है। (अवस्थानहेत्वभावात्‌, व्या० ३४७.८), यह अयुक्त हैं क्योंकि ग्रभाव 


“ बैः । वैज्ञेषिकों का व के. अचि व व विनाश ् नाश होता ता हैँ यह अयुक्त है |. 
३ और अवर्म, दोनों उत्पाद और विनाश के हेतु होंगे। धर्म अचि को उत्पन्न करता है। यदि 
अचि अनुग्रह के लिये (अनुग्रहाय) है और उसका विनाश करता है यदि अचि अपकार के 
. लिये (अपकाराय) है । अधमं ग्रचि का उत्पाद करता है यदि वह अपकार के लिये है भर 
उसका विनाश करता है यदि वह अनुग्रह के लिये है। किन्तु यह स्वीकार नहीं किया जा... 


- व्याख्या (३४७-६) के अनुसार--स्थविरवसुबन्धुप्रभूतिभिरयम्‌॒ हेतुरुक्त: । 


जापानो सम्पादक की विवत्ति का मत--“स्थविर निकाय के अनुसार 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश है 


सकता कि धर्म और अ्रधर्म का वृत्तिलाभ और वृत्तिप्रतिबन्ध प्रत्येक क्षण में होता है (क्षण 
' एव क्षण, व्या० ३४७.१३) । 
इसके अतिरिक्त विनाश का यह कारण परिकल्प सब संस्कृत के लिये हो सकता है 


इसलिये इस विवाद से कोई लाभ नहीं है । आपको यह कहने का अ्रधिकार नहीं है कि अग्नि 
के साथ संयोग होने से काष्ठ विनष्ट होता है ।" 


७. यदि किसी का यह मत है कि काष्ठादि के विनाश का हेतु काष्ठ का अग्नि से 
संयोग है तो उन्हें यह मानना पड़ेगा कि जो हेतु उत्पन्न करता है वह विनाश का भी हेतु है । 
पाक या अग्नि-संयोग विविध पाकज को अधिकाधिक व्यामता प्रदान करता है। जो हेतु 
प्रथम वर्ण का उत्पाद करता है वहीं इस प्रथम वर्ण का विनाश करता है, अथवा यदि आपकी 
आ्रापत्ति है कि अग्नि के क्षणिक होने के कारण एक नवीन अग्नि-संयोगं इष्ट है तो कम से , 
कम जो हेतु प्रथम वर्ण का विनाश करता है वह उस हेतु के सहश है जो उसका उत्पाद 
करता है। किन्तु यह अ्रसम्भव है कि एक हेतु एक कार्य का उत्पाद करे और पीछे से बही हेतु 
अथवा एक ताहश हेतु उक्त कार्य का विनाजश् करे । (तर्कसंग्रह, २३ से तुलना कीजिये ।) 

[८ क्या आप कहेंगे कि आनुप्‌विक ज्वालाशं के भिन्न होने से, दीर्घ-ह स्व, बहु-अल्प 
होने से, हमारा सिद्धान्त युक्त नहीं ठहरता ? हम एक दूसरा उदाहरण देंगे। विश्येष क्षार 
हिम, तिग्म, सूर्य, उदक और भूमि की दीर्घकालिक क्रिया से पाकज पर्याय से उत्पन्न और 
विनष्ट होते हैं। किन्तु आप पाक के हेतुभूत क्षारादि के स्वभाव को क्षरिक नहीं मानते । 

८- यह प्रइतरें होगा कि यदि अग्नि-संयोग जल का विनाशक नहीं है तो क्वाथ 
किये जाने पर जल क्‍यों क्षीण होता है। अग्नि-संगोग के कारण, अग्नि-बल से, जल में 
विद्यमान तेज़ोधातु का (२, २२, पृ० १४६) संवर्द्धन होता है और इसके प्रभाव से जल-संहात 


“* क्षण एव क्षण का श्र क्षण क्षण एवं हो सकता है (व्या० ३२४७-१३) । 


इसकी टीका तस्समिन्नेव क्षस्पे है। हम अनुग्राहक झालोक का विचार करें--यह घर्मं के कारण 
उपत्व्व होता है, श्रधर्म के कारण उसी क्षण में विनष्ट होतः है; धर्म के कारण पुनरुत्यन्न 
होता है'""। हम अपकारक का विचार करं--यह अ्रधर्म॑ के कारण उत्पन्त होता है, धर्म 
के कारण विनष्ट होता है'**। अयवा क्षण एवं क्षणें -- म॒ख्ये क्षरोप्नौपचारिके क्षरों (व्या> 
३२४७-१२) 

5 व्याख्या २४७-२२--शकक्‍्परदच ब कारणपरिकल्प इति विस्तरः। धर्मादधर्मंविनाश 
इति कारसपपरिकल्प इति सर्वत्र संस्कृते ह्यरा कादो अनित्येषु रूपादिबु कर्मरिंग च शक्‍यते कर्तु 
अतो न वक्तव्यम एतदग्निसंयोगात्‌ काष्ठादीनां विनाश इत्येबसादि | तृतीय परिच्छेद का 
अनुवाद यथार्थ नहीं है --“डाकुमेण्टस आफ अभिषर्म' देखिये । पाँचवें परिच्छेद सें न्‍्यायवातिक 
३, २; १४, पृ० ४१७ उद्धत है, “तनु जनक विनाशक प्राप्तोति, च एवाग्निसयोग' * *। 

रै- जापानी सम्पादक के अनुसार सम्मितीय । क्‍ 


__ 
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क्षामक्षामतर होता है (क्षामक्षाम व्या० ३४८-६) । यहाँ तक कि श्रतिक्षामता (अभिक्षामता) 
को प्राप्त हो अन्त में जल पुनः सन्‍्तान को नहीं फैलाता (न पुनः सन्तानम्‌ सन्‍्तनत, व्या० 
३४८-११ इति) अग्नि-संयोग यह कार्य करता है ।* क्‍ 


६. सिद्धान्त-वस्तुओं का विनाश आकस्मिक है। वस्तु स्वयं विनष्ट होते हैं 
क्योंकि वह स्वभावतः भंगशील हैं (भंगुरत्वात्‌, व्याख्या, ३४८१२) । क्योंकि वह स्वयं 
विनष्ट होते हैं इसलिये वह उत्पन्नमात्र हो विनष्ट होते हैं। क्योंकि वह उत्पन्नमात्र हो विनष्ट 
होते हैं इसलिये वह क्षरिक हैं। इसलिये कोई चलन नहीं है, कोई गति नहीं है। सन्‍्तान के 
दूसरे क्षण में देशान्तर में उत्पादमात्र होता है जैसा कि हंमारे प्रतिपक्षी भी तृण का दाह करने 
वाली ज्वाला के सम्बन्ध में मानते हैं। देशान्तर में निरन्तर उत्पाद्यमान होने से गति का 

अभिमान होता है । इसलिये काय-विज्ञप्ति गति नहीं है, इसलिये काय-विज्ञप्ति संस्थान है । 


[६] सोत्रान्तिक के कथन है कि संस्थान एक पृथक्‌ वस्तु, एक अन्य द्रव्य ( अन्यद्‌ 
द्रव्यम ) नहीं है । वैभाषिकों के मत से रूपायतन एक पक्ष में नीलादि वर्ण रूप है, दूसरे पक्ष 
में दीर्घादि (१.१० ए) संस्थान रूप है। सौत्रान्तिक के लिये संस्थान द्रव्यसत्‌ नहीं है किन्‍्त 
प्रज्मप्तिमात्र है । 


. जब एक दिश्ला में (एकदिग्मुखे व्या० ३४८.१६) वर्शा-रूप का बहुतर ( भूयसि) 
संहात उत्पन्न होता है तो इस संहात को <दीघ॑' की संज्ञा देते हैं (व्या० ३४८.२० ) । जब 
अ्रपेक्षाकृत वर्ण, रूप-संहात अल्प होता है तो उसे 'ह्ृस्व' कहते हैं। जब चारों दिशाओं में 
वराु-रूप बहु-मात्रा में उत्पन्न होता है तो इसे 'चतुरस्र” कहते हैं। जंब यह सम रूप से प्रत्येक 
दिश्ला में उत्पन्न होता है तो इसे वर्तुल की संज्ञा देते हैं । इसी प्रकार उन्नत, अवनत आदि 
अन्य संस्थानों को समझना चाहिये, जब ऊध्वंदिशा में वर्ण-रूप बहुमात्रा में उत्पन्न होता है 
तो उसे उन्नत कहते हैं, इत्यादि । इसलिये संस्थान द्रव्यसत्‌, रूप नहीं है। है 


१. श्रथम युक्ति>-यदि संस्थान एक द्रव्य होता, तो इसी रूप का ग्रहरा दो इन्द्रियों 
से होता । ९ हक 

वास्तव में चक्षुरिन्द्रिय से देखने पर दीघेत्वादि की बुद्धि होती है; कार्येन्द्रिय से इपर्श 
करने पर दीघंत्व की बुद्धि होती है। इसलिए यदि दीघ॑त्व या अन्य कोई संस्थान द्रव्य होता 
तो वह दो इन्द्रियों से गृहीत होता । किन्तु आगम वर्शित लक्षण के अनुसार रूपायतन केवल 
चक्षु से गहीत होता है । निस्सन्देह वैभाषिक, कहेगा कि कायेन्द्रिय से दीघंत्व का ग्रहण नहीं 
होता किन्तु केवल इलक्ष्णत्व, ककंशत्व आदि का ग्रहण होता है। हममें तथा संनिविष्ट 
रलक्ष्स, ककश आदि स्प्रष्टव्य के अ्रवयवों में दीर्घत्व की बुद्धि होती है किन्तु दीघघ॑त्व स्प्रष्टव्यायतन 


** असंय--सुत्रालंकार, १८-८२ से तुलना कीजिये । 
** [टद्विग्रहणात | । 
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में संग्रहीत नहीं होता । यह सर्वथा उचित है किन्तु वर्ण में भी यही होना चाहिये । दीं त्व- 
रूप नहीं है, तथा सन्निविष्ट रूप (वर्ण) या स्प्रष्टव्य (इलक्ष्ण आदि) को दीघ' की प्रज्ञप्ति 
दी जाती है। 

[१०] वैभाषिक उत्तर देता है--जब स्पर्श के अनन्तर हम दीघंत्व का ग्रहण करते हैं 
तो यह नहीं है कि हम कायेन्द्रिय से संस्थान का ग्रहण करते हैं । हममें संस्थान के विषय में 
स्मृतिमात्र होता है क्योंकि स्पर्श के साथ इसका साहचर्य होता है (साहचर्यात्‌, व्या० 
३४६-५) यथा, जब हम अग्नि का रूप देखते हैं तो उस अग्नि की उष्णता (स्प्रष्टव्य) की 
स्मृति होती है। जब हम एक पुष्प के गन्ध को सूंँघते हैं तो उसके वर्ण की भी स्मृति होती 
है । आपके इन दो उदाहरणों में यह युक्त है कि वर्ण से स्पर्श का और गन्ध से वर्ण का 
स्मरण होता है क्योंकि इन धर्मों का अव्यभिचार है (अ्रव्यभिचारात्‌ व्या० ३४६-६) । सब 
अग्नि उष्ण है; अमुक पुष्प का अ्मुक गनन्‍्ध है । किन्तु कोई स्प्रष्टव्य (इलक्ष्ण्त्व आदि) 
संस्थान विशेष में नियत नहीं है । फिर स्प्रष्टव्य के ग्रहण से संस्थान-विशेष का स्मरण केसे 
होगा ? यदि स्प्रष्टव्य और संस्थान के बीच साहचर्य-नियम के न होने पर भी ऐसी स्मृति 
उत्पन्न हो तो इसी प्रकार स्पर्श के अनन्तर वर्ण का स्मरण होगा । अथवा कायिक उपलब्धि 
के अनन्तर संस्थान अनियत रहेगा, जैसे इसी उपलब्धि के अनन्तर वर्ण अनियत रहता है । 
स्पर्श करने पर संस्थान का ज्ञान नहीं होगा । किन्तु ऐसा नहीं होता | इसलिए यह कहना 
झ्रावश्यक नहीं है कि स्प्रष्टव्य के ग्रहण से संस्थान का स्मरण होता है। 


(२) द्वितीय युक्ति--एक चित्रास्तरणा में हम अनेक संस्थान देखते हैं। इसलिए 
आपके अनुसार एक देश्ञ में ही बहु संस्थान-रूप होंगे । यह वर्णाकत्‌ अयुक्त है। [यदि संस्थान 
द्रव्यसत्‌ है तो आस्तरण में जो दीर्घ रेखा का भाग है, वह साथ ही साथ एक हृस्व रेखा का 
भाग नहीं हो सकता । | 

(३) तृतीय युक्ति--सब नीलादि सप्रतिध (१.२८बी) रूप-द्रव्य में स्वभाव-विश्ेष 
के अराद्रव्य होते हैं। नीलादि वर्ण|रूप अष्टद्रव्यकादि अराु में अवश्यमेव विद्यमान होता है 

(२. २२, अनुवाद, पृ० १४४) । किन्तु--३ स. संस्थान अणा में नहीं होता । के 

दीर्घत्व का कोई अर नहीं है । वास्तव में जब दीर्घ संघात का अपचय होता है तो 
एक क्षण आता है जिसमें उसके सम्बन्ध में दीघं बुद्धि का भाव नहीं होता किन्तु हृस्वबुद्धि 
होती है । 

. [११] इसलिए यह बुद्धि वस्तु में विद्यमान संस्थान-रूप के नहीं प्रवृत्त होती इसलिए 
जिसे हम दीर्घ की प्रज्ञप्ति देते हैं वह तथा सन्निविष्ट बहु द्रव्य हैं जो वर्ण के परमाणु हैं। 
यदि आपका मत है कि दीर्घादि संज्ञा तथा सन्निविष्ट संस्थान-परमाणु (संस्थान- 


१. न चारो तत्‌ । (व्या० ३२५०-५१) । 


रीना 
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परमाणौ, व्या० ३४५०-१२) की होती है और जो परमाणु संस्थान-स्वभाव नहीं हैं वह 
दीर्घादि की संज्ञा प्राप्त करने की योग्यता नहीं रखते तो यह बिना किसी युक्ति को सिद्ध किये 
केवल अपनी प्रतिज्ञा को दृहराना है। वास्तव में यदि संस्थान के परमाणु-विशेष का 
आस्तित्व सिद्ध होता तो आप यह कह सकते थे कि उनका तथा सन्निविष्ट संघात दीघेत्व है । 
किन्तु जैसे वर्ण के परमाणाओं का भाव सिद्ध है उस प्रकार इन परमारुओ्रों का भाव प्रसिद्ध 
नहीं है । उनका संघात और सन्निवेश कैसे हो सकता है ? 


(9) सर्वास्तिवादिन्‌ का आक्षिप--यदि संस्थान वर्ण से भिन्न नहीं है, यदि संस्थान 
वर्ण-सन्निवेश से अन्य द्रव्य नहीं है, तो जब वर्ण का भेद नहीं है तो संस्थान भिन्न नहीं हो 
सकता । किन्तु एक ही वर्ण के मृद्भाजन के संस्थान भिन्न होते हैं। क्या हमने नहीं कहा है 
कि तथासचन्निविष्ट बहु द्रव्यों की 'दीर्घ' संज्ञा प्रज्ञापित होती है ? समान रूप की पिपीलिका- 
पंक्ति में या चक्र में सन्निविष्ट होती हैं और संस्थान-भेद होता है। इसी प्रकार वर्णभेद न 
होने प्र भी मृद्भाजन के संस्थान भिन्न होते हैं । 

(५) सर्वास्तिवादिन्‌ का आक्षेप--किन्तु अन्धकार में और दूर से, उसके वर्ण को 
बिना देखे, स्थाण-पुरुष आदि विषय का संस्थान दिखाई पड़ता है। इसलिये संस्थान वर्ण से 
जात्यन्तर है । 

[2१२] वास्तव में पहले, वर्ण अव्यक्त प्रकार से दिखाई पड़ता है; पीछे मनोविज्ञान से 
संस्थान की बुद्धि उत्पन्न होती है, जैसे अव्यक्त प्रकार से पक्षी, पिपीलिका, गज आदि को 
देखकर पंक्ति, सेना का परिकल्प होता है--“यह सेना परिमंडल के रूप में सच्निविष्ट है” ।९ 
अन्यथा न वर्ण और न संस्थान का निर्धारण हो सकेगा (अनिर्धायमाणपरिच्छेद, व्या० 
३५१-५५) । मनोविज्ञान से संघातमात्र का ज्ञान होगा। । 

(६) सर्वास्तिवादिन्‌ सौत्रान्तिक की आलोचना करते हैं । 

आप सौवान्तिक जो गति और संस्थान, दोनों का प्रतिषेध करते हैं बतावें कि वह 
क्या वस्तु है जिसे आप 'कायविज्ञप्ति' की संज्ञा से ज्ञापित करते हैं (प्रज्ञ॒प्यते) ? 


. * शुआलन-चाड जिनका अनुवाद हमने ऊपर दिया है, भूल से व्यावृत्त होते हैं'** 
यह केवल अपनी भ्रतिज्ञा को दोहराना है, क्योंकि समान परमाण ओं का सदभाव सिद्ध नहीं 
है। यदि यह सिद्ध होता तो इन परमारणओं का संघात हो सकता; किन्तु संस्थान के अवयवों 
का स्वभाव उस प्रकार सिद्ध नहीं है जसे वर्ण के अबयवों का प्रसिद्ध है। [न च॒ संस्थाना- 
वयवानां वर्णेदिवत्‌ स्वभाव: सिद्धः, व्या० ३५०-१५४--अ्रथ त्‌ दीघ॑ के भ्रवयव दीर्घ नहीं 
हैं इत्यादि] यह अवयव अपने संघात से एक नियत संस्थान कंसे बना सकते ? 

हम बिना योद्धाओं को देखे सेना को देखते हैं। इससे यह सिद्ध नहीं होता कि 
सेना का योद्धाओं से पृथक अस्तित्व है। इसीं प्रकार बिना वर्ण का निर्धारण किये हम. 
संस्थान को देखते हैं । 


चतुर्थ कोशस्थान : कमे-निर्देश १३ 


हम कहते हैं कि काय-विज्ञेप्ति संस्थान है, इस तरह हम वात्सीपुत्रीय साम्मितीय से 
भिन्न हैं किन्तु संस्थान द्रव्य नहीं है, इस तरह हम सर्वास्तिवादियों से भिन्न हैं । 
सर्वास्तिवादिनू---यदि श्रापका मत है कि काय-विज्ञप्ति द्रव्यसत्‌ नहीं है किन्तु केवल 
संस्थान है जो प्रज्ञप्तिमात्र है तो आप के अनुसार वह कौन वस्तुसत्‌ धर्म है जो काय-कर्म है ? 
 क्राय-कर्म (कायस्यं तत्र-तत्र प्रेरणा) वह कर्म है जिसका अधिष्ठान काय है (काया- 
लम्बनम्‌, क्ायाधिष्ठानं कम, व्या० ३५१-१२) अर्थात्‌ वह चेतना जो विविध प्रकार से काय 
की प्रणोत्री है (वर्तमति) । यह काय द्वार को आलम्बन बना प्रवृत्त होती है और इसलिए 
काय-कर्म कहलाती है, ग्रन्य कर्मो का व्याख्यान यथायोग श्रपने-अपने स्वभाव के अनुसार 


. जानना चाहिये। [वाक्कर्म वह कर्म है जिसका अधिष्ठान वाक है; मनस्कर्म मनस्‌ का कर्म 


है या.मन ने संप्रयुक्त कर्म है (४-७८ सीं० डी० देखिये) | . 

[१३ | सर्वास्तिवादिनू--सूत्रवचन है कि “कर्म चेतना और चेतयित्वा कर्म है” । यदि 
कायकर्म और वाक्‌-कर्म चेतना हैं तो सूत्र में व्याख्यात दो प्रकार के कर्मो में क्या भेद है ? दो 
प्रकार की चेतना हैं। पहले" प्रयोग की अवस्था है | इसमें एक चेतता का उत्पाद होता है 
जो शुद्ध चेतना है--“यह आवश्यक हैं कि मैं इस-इस कर्म को कह ।” इसे सूत्र चेतना कर्म 
की संज्ञा देता है। यहाँ चेतना ही कम है। पीछे शुद्ध चेतना की इस अवस्था के अनन्तर 
पूर्वक्ृत संकल्प के अनुसार कर्म करने की चेतना का उत्पाद होता है, काय के संचालन या 
वाकध्वनि के निःसरण के लिये यह चेतना होती है । इसे सूत्र 'चितयित्वा कर्म कहता है | 


: सर्वास्तिवादितु--यदि ऐसा है तो विज्ञप्ति नामक कर्म का प्रभाव है । आपके अनुसार 
काय-वाक्‌ कर्म चेतना मात्र है; रूप स्वभाव विज्ञप्ति के लिये कोई स्थान नहीं है | यदि _ 
विज्ञप्ति नहीं है तो कामावचर अविज्ञप्ति भी नहीं होगी।'* इससे महान्‌ दोष उत्पन्न होंगे 
जिनको हम आगे चल कर गिनायेंगे (संवरासंवराभाव आदि नीचे ४ ए, बी. देखिये, व्या० 
३५१-१६) । द द 

इन दोषों के परिहार का उपाय है ।* हम कह सकते हैं कि हमारे सिद्धान्त में अवि- 
ज़सि का अ्रच्छा निरूपण किया गया है । हम दो प्रकार की चेतना स्वीकार करते हैं, जो 
शरीर चेष्ठा और वाश्ध्वनि को आालम्बन बनाती हैं। आपके: लिये जैसे कायविज्ञप्ति और 


१. यह शुआ्रान-चाडः के अनुसार है । तिब्बती भाषान्तर में इस प्रकार है-प्रथम 
इस प्रकार का संकल्प उत्पन्न होता है। जब इस प्रकार का . संकल्प उत्पन्न होता हैं तो एक 
चेतना उत्पन्न होती है जिस का कर्म प्रवर्तन (वर्तयति) है और जो 'चेतयित्वा कर्स है। 

२. क्योंकि कामावचर की अविज्ञप्ति-विज्ञप्ति (कायकर्म और वाक्‌ कर्म, रूप) के . 
झ्रधीन है। यह रूप धातु की अविज्ञप्ति के सहश चित्तानुपरिवर्तिनी नहीं है। ४-७५ सी-डी. - 
भी देखिये । 

३. अनुषंगानाम्‌ पुन: प्रत्यनुषंगाः [व्या० रे४५१-२०[ 


१४ .. अभिषममंकोश 


वाग्विज्ञप्ति हैं, वैसे हमारे लिये यह हैं। यह दो प्रकार की चेतनाएँ जो “कार्यकर्म', वाककर्म' 

(कायकमंसंशब्दित, व्या० ३५१-२१) कहलाती हैं। एक स्वतन्त्र चेतना उत्पन्न करने का 

सामथ्यं रखती हैं । यह चेतना अविज्ञस्ति है । । 

दोष कहाँ है ? 

सर्वास्तिवादिन--यह स्वतन्त्र चित्तानुपरिवत्तिनी (२-३१) होगी । जैसे हमारे सिद्धान्त 
में समाहित अविज्ञप्ति है (समाहिताविज्ञप्तिवत्‌, व्या० ३५१-२२) । किन्तु कामावचर शअ्रवि 
ज्ञप्ति निद्रादि में (१-११) उपचित होती है। 

... नहीं, क्योंकि यह स्वतन्त्र चेतना व्यवसायात्मक (शुद्ध चेतना) चेतना-विशेष से जो 

विप्रकृष्ट हेतु है और दारीरचेष्टात्मक तथा वागात्मक चेतना-विशेष से जो आ्रासन्न कारण 
है, भ्राक्षित होती है। और आपकी यह विज्ञप्ति भी यदि विद्यमान होती तो प्रविज्ञप्ति के . 
आ्राक्षेप के लिये उत्पादन-चेतना के बल की अपेक्षा करती क्‍योंकि यह स्वयं जड़ है।... 

[१४] वैभाषिक कहते हैं कि संस्थान द्वव्य है और कायविज्ञप्ति संस्थान है । 
३ डी. वाग्विज्प्ति वाग्घ्वनि है । 
.. वागात्मक ध्वनि अर्थात्‌ वर्णात्मक (२-४७) शब्द वाग्विज्ञप्ति है। अविज्ञप्ति का 
व्याख्यान पहले हो चुका है (१-११ ऊपर पृ० ३, टिप्पणी २) । 

.... सौत्रान्तिक कहते हैं कि अविज्ञप्ति भी द्रव्यतः नहीं है क्योंकि (१) किप्ती कर्म से विरति 
का अम्युपाय करके उस कर्म का न करना मात्र ही अविज्ञप्ति है (अभ्युपेत्य श्रकरणमात्रत्वात्‌, 
व्या० २५२-६); क्योंकि (२) उस वस्तु को अविज्ञप्ति कहते हैं जो अतीत महाभूतों का 
झाश्रय ले विद्यमान होती है (अतीतानि महाभूतान्युपादाय, १, ११); किन्तु अतीत धर्मों 
का प्रत्युत्पन्न स्वभाव नहीं है (५-२५); क्‍योंकि (३) अविज्ञप्ति का लक्षण रूप का नहीं 
है (रूप लक्षणाभावात्‌, व्या० ३१५२-११) । रूप का लक्षण “रूप्यते' है; अप्रतिघ होने से 
अविज्ञप्ति रूप नहीं हो सकती (१-१३) 

वैभाषिक अविज्ञप्ति का अस्तित्व व्यवस्थापित करता है :-- 


४-ए बी... त्रिविधामलख्यपोक्तिवृद्धचकुर्वृत्पथादिभि: । 
... क्षणादृध्वंभविज्ञप्ति: कामाप्तातीतभूतजा ॥।४॥ द 
क्योंकि ब्ास्त्र की उक्ति है कि रूप त्रिविध है और एक अनाख्रव रूप है, क्‍योंकि 
वृद्धि होती है, क्योंकि जो स्वयं कर्म नहीं करता उसके लिये कम पथ हैं इत्यादि" | 
आदि शब्द से कारिका का अभिप्राय नीचे दी हुई ५-८ युक्तियों से है-- 
(१) सूत्रवचन है कि रूप त्रिविध है--“रूपत्रय में रूप-संग्रह है (रूपस्य रूपसंग्रह; 
व्या० ३५२-२० ) । एक रूप सनिदर्शन सप्रतिघ है (चक्ष॒विज्ञान से विज्ञ य); एक रूप अनि- 


3. बाग्विज्ञसिस्तु [वार्ध्वनि: ११] [व्या० ३४५१-३० ] 
२. त्रिविधामलख्पोक्तिवृद्धयकुवेत्पया [दित:] [व्या० ३५२-१८] 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश श्प्‌ 


दर्शन सप्रतिध है. (चक्ष॒रादि), एक रूप अनिदर्शन अग्नतिघ है ।” यह अन्तिम केवल अविज्ञप्ति 
हो सकता है ।' 

[१५] २. सूत्र वचन है कि एक अनास्रव रूप है--अनाखत्रव धर्म क्‍या हैं ? सर्व 
श्रतीत, अनागत, प्रत्युत्पन्न रूप "सर्व अतीत, अनागत, प्रत्युत्पन्न विज्ञान जिनके सम्बन्ध में 
राग-द्वेष की उत्पत्ति नहीं होती । यह अ्रनास्नव धर्म हैं (एकोत्त रागम्‌, २, २४) । किन्तु अवि- 
ज्ञसि को छोड़कर अनिदर्शन अप्रतिघ रूप नहीं है और न अनाख्रव रूप है [क्योंकि जो मार्मे- 
सत्य में समापन्‍न है वह काय-कर्म या वाक्कर्म युक्त नहीं है । ] 

३. सृूत्रवचन है कि पुण्य की .वृद्धि होती है--“...सात औपधिक पुष्य क्रिया 
वस्तु हैं (४. ११३) ।...जब श्रद्धा सम्पन्त (श्राद्ध) कुलपुत्र या कुलदुहिता इनसे समन्‍्वागत 
हो चलता है या खड़ा होता है, सोता है या जागता है तब पुण्य की अभिवृद्धि ( अभिवधंते ) 
प्रभीक्षा रूप से निरन्तर होती है (सततसमित, व्या० ३५२-३०); पुण्य की वृद्धि होती रहती 
है (उपजायत एवं पुण्यम्‌, व्या० ३१५३-८५) । यह सात औपधिक क्या हैं ? ...इसी प्रकार 
सात निरौपधिक पुण्य क्रियावस्तु हैं । ह 


१. रूपसंग्रहसत्र--दीघ, २३-२१७, से तुलता कीजिये; विभंग, पृष्ठ १३; ६४। 
[ब्या० २३५२-२६] द 
२. व्याख्या थ्‌ न्‍द के साथ बुद्ध के संवाद का एक भाग यहाँ उद्धत करती है। इस 
सृत्रान्त का विषय दो प्रकार के पुरुय क्रियावस्तु हैं (मिनायेफ़, रिसरचेज्ञ, पृ० १८५-१८६ 
झौर नीचे ४. ११७ ए-बी देखि) ।... 
सर्वास्तिवादियों के विनय में घोषित वस्तु है। उससे यह उद्धरण लिया गया है (ई० 
हयूवर 'सोसेज्ञ' आफ़ दिव्यावदान बी ई एफ़ ई ओ, ११०६, पू० (१८ देखिये) ।. ः 
“उपधि' से (आराम, विहारादि) भिक्षु या संघ को दी हुई वस्तु अभिप्रेत है ] इस 
उपधि से जो पुण्य उत्पन्न होता है (तद्भव) वह 'औपधिक' कहलाता है । द ः 
महाचुन्द सूत्र (मध्यम २, ४) सप्रेमानि चुन्द औपधिकानि पुरस्यक्तियावस्तूनि महा- 
फलानि यावन महावंस्तारिकारिय ये: ससन्वागतस्य श्राद्धस्य कुलपुत्रस्थ वा कुलदुहितुर्वा चरतो 
या तिष्ठतो वा स्वपतों वा जाग्रतो वा सततसमितस्‌ अभिवर्धत एबं पुर्यमुपजायत एव 
पुरुयम्‌ । कतमानि सप्त | इह चुन्द श्राद्धः कुलपुत्रो वा कुलदुहिता घा चातुदिशाय भिक्षु 
संद्यायारामं प्रतिषादयति । इदं चुन्द प्रथम्‌...। (व्या० ३५३२-१५) । औषधिक, सिल्वांलेवी, 
सूत्रालंकार, अनुवाद पु० २०४ । आओ 
निरौपधिक पुरुयक्तियावस्तु में दान नहीं होता । यह प्रधानतः वह प्रतिआम्ोद्य है| जिसे 
तथागत या ्ावक के उपनिश्रय से, उनके दर्शन के लिये उपसंक्रमण से, उनसे घर्मे अवर कर 
उपासक अनुभव करता है | सप्तस क्रियावस्तु में शरस-गमन और शिक्षापद का प्रतिग्रह 


होता है । 


१६ ... ग्राभिधमकोंश 


[१६] अविज्ञप्ति को छोड़कर किस अन्य धर्म के कारण पुण्य की वृद्धि हो सकती जब 
कि चित्त भी कुशल नहीं है (अन्यचित्त ), जब कि पुद्गल अचित्तक है ? फ 

४. यदि गअविज्ञप्ति नहीं है तो जो स्वयं कर्म नहीं करता किन्तु दूसरे को अ्राज्ञा 
देता है, वह कमंपथ से (9.६६) समनन्‍्वागत नहीं होगा। क्योंकि जो वाक्कर्म झ्राज्ञापन- 
विज्ञप्ति है, वह बचादि कमंपथ नहीं हो सकता । यह कमं वास्तव में उस कर्म का सम्पादन 
नहीं करता जिसका सम्पादन करना है । 


क्या आप कहेंगे कि जब दूसरा उस कर्म को करता है तो वह कर्म जो आ्राज्ञापन- 
विज्ञप्ति है, कमंपथ हो जाता है ? किन्तु यह स्पष्ट है कि इस आाज्ञा के सम्पन्न होने पर भी 
इस आज्ञापन-विज्ञप्ति के स्वभाव में कोई विशेष नहीं होता । 


५, भगवत्‌ ने कहा है--हि भिक्ष्‌! भर्म, वाह्य आयतन' ११ ,आयतनों भरें 
असंग्रहीत, अनिदर्शन, अप्रतिघ हैं” (संयुक्त १३, १८)। उन्होंने यह नहीं कहा है कि धर्मायतन 
झरूप है। | 

यदि भगवत्‌ को अविज्ञप्ति इष्ट न होती जो रूप है और जो धर्मायतन में संग्रहीत है 
(भशौर रूपायतन में नहीं) तो कौन सा रूप धर्मायतन में संग्रहीत होता ? ' 


६. यदि अविज्ञप्ति नहीं है तो मार्ग श्रष्टांगिक नहीं है, क्योंकि तीन अंग, सम्यग्वाच, 
सम्यक्कर्मान्त, सम्यगाजीव (४.८६) का समाधि से योग नहीं है। यदि समाधि की अवस्था 
में योगी इन तीन अंगों से समन्‍वागत होता है तो इसका कारण यह है कि यह तीन अंग 
स्वभाववश अविज्ञप्ति है (६.६७, ६८) 
हु [१७] किन्तु आप उत्तर देंगे कि सूत्र कहता है कि “जब वह इस प्रकार जानता 
है, इस प्रकार देखता है तो सम्यग्हष्टि, सम्यक्‌ संकल्प, सम्यग्व्यायाम, सम्यक्‌ स्मृति, 
सम्यक्‌ समाधि, भावित और परिपूर्ण होते हैं, सम्यगूवाच्‌, सम्यकृकर्मान्त और सम्यगाजीव _ 


इह चुन्द श्राद्धः कुलपुत्रो वा कुलदुहिता वा शुणोति तथागत वा तथागतश्रावहकु॑ वा 
ग्रामकेमुपनिश्वत्य. बविहरतोति श्रुत्वा च पुनरधिगच्छ॒ति प्रीतिप्रामोघमुदारं कुशलं 
ष्क्रम्योपसंहितम्‌ । इदं चुन्द प्रथम निरोपधिकम्‌ पुरयक्रियावस्तु (व्या० ३५४.६) । शिक्षा 
समचय, प्‌ृ० १२७ (रत्नराशिसूत्र ), सध्यम्कवृत्ति, पृ० ३०६ और टिप्परियों में उल्लिखित 
उद्धरण देखिये । 

. . यालि-अंगुत्तर २-५०,५४ कथावत्थु ७५ के शास्त्रार्थ परिभोगमय पंजं वद्धति और 
१०.६ समादानहेतुकक सील वद्धति । कथावत्यु में अविज्ञप्तिवाद के सम्बन्ध में श्रन्य वस्तुओं का 
निर्देश है, 5.६, १०.८, ११-१२ संयुत्त १.३३। 

द व्याख्या के अनुसार यह उद्धरण इस प्रकार आरम्भ होता है--धर्मो भिक्षो 
[बाहबमायतनम्‌ | । में समझता हूँ कि इसका शोध इस प्रकार होना चाहिये--धर्माभिक्षो, 
१.३५ ए-बी, प० ६५ देखिये । 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश श्छ 


पहले ही परिशुद्ध हो चुके हैं ।” इसलिये अन्तिम तीन अ्रद्धभ विज्ञप्ति कहे जाते हैं और 
संमापत्ति-काल के पूर्व के माने जाते हैं। वैभाषिक का कहना है कि इस सूत्र का अभिप्राय 
मार्ग के अन्तिम तीन अज्जों से नहीं है, किन्तु लौकिक मार्ग से प्रतिलब्ध वैराग्य की 
अवस्था के वाक-कर्मान्त और आजीव से है। सूत्र का इससे कोई विरोध नहीं है कि 
वागादि अविज्ञप्ति के रूप में आयंमार्ग में संग्रहीत हों । 

(७) यदि अविज्ञप्ति नहीं है तो प्रातिमोक्षसंवर (४-१४ ए) * का अभाव है। यदि 
वह घमं नहीं है जिसके कारण कोई पुद्गल ब्रत समादान कर भिक्ष या भिक्ष॒णी होता हैं तो 
उसका चित्त अरकुशल या अव्याकृत होगा । 

(८) सूत्र की शिक्षा है कि पाप-विरति एक सेतु है जो दौःशील्य का प्रतिबन्ध॒क है रे 

... [१८] अभाव सेतु नहीं हो सकता । इसलिये विरति एक वस्तुसत्‌ धर्म (अविज्ञप्ति) 
है, केवल उस कर्म का अ्रकरणमात्र नहीं है जिससे उत्तने विरति-समादान लिया है, जैसा कि 
सोंत्रान्तिक का मत है (पृ० १४, ४८५) 

सोत्रान्तिक उत्तर देता हैं--यह तक अनेक और विविध हैं किन्तु यह कुछ सिद्ध नहीं 

करते । हम एक-एक करके इनकी परीक्षा करंगे । 


एवं जानत एवं पश्यतः सम्यग्‌ ह॒ष्टि:, ..भाविता: परिपुरर्गा:। तस्य वाक- 
कर्मान्ताजीवाः पुव॑ परिशुद्धा: पयंवदाताः: । 
*. कथावत्थु इसका प्रतिषेघ करता है कि संवर कम्म' हैं (१२-१) । 
रे- विरति: सेतुभूता दौःशोल्य॑ प्रातिबन्नात । सुमंगलविलासिनी, २०४- से तुलना 
कोजिये जहाँ एक तृतीय प्रकार की विर्रात, 'सेतुघात विर्रात' का उल्लेख हैं जो आया का 


झावेरिषक दम जिसका सम॒च्छेद नहीं है, अ्रत्थसालिनी, प० १०३, समुच्छेद विर्रात, नीचे 
*। २२ ए-वबो। | 


घम्म संगरिण, पु० २६६ में सम्यक्‌ वाक (सम्मावाचा) का लक्षण इस प्रकार दिया 
हुआ है--चत्‌ह वर्चादुच्चरितेह आर्रात विर्रात...अर्नातक्कमो सेतुघातो । बुद्ध घोस के 
अनुसार (अ्रत्थलालिनी, पृ० २१६) सेतूं हनतीति सेतुघातो--सम्यक्‌ वारपी उस सेतु का घात 
है जिस पर होकर वाक्‌-सावध गुजरते हैं। अनुवादक श्रीमती रीज्ञ डेविड्स (साइकालोजी, 
८७) इस श्रर्थ को स्वीकार करती हैं और अंगुत्तर, १२२०, २६१; २-१४५ का उद्धरण 
देती हैं। किन्तु इन स्थलों में हम सेतुघात का श्रर्थ सेतुबन्ध - सेतु -- बांध, प्रतिबन्ध कर 
सकते हैं--“भगवत्‌ ने कहा है कि मंथुन सेतुघात है।” “इसलिए, भिक्षुओं, परिहास 
सेतुधात हो सकता है ।” “निगंठ की शिक्षा है कि कष्टतव से पूर्व कृतकर्म का विनाश होता 
है और अ्रकररण से उनका सेतुघात होता है।” महाव्युत्पत्ति, २५५-६- साम्परायिकारपां 
सेतुसमु द्घाताय; तिब्बती भाषान्तर--“सेतु द्वारा क्लेशों का निरोध करने के लिये”; चोनों 
भाषान्तर--“ओ्रोघ के सहदय क्लेशों का निरोध करने के लिये ।” मध्यमकवृत्ति पू० श्र» 
में निर्वाण का लक्षरा देखिए--जल प्रबाहनि रोधभूतसेतुस्थानोयः पदार्थ: |... 

डे 


"शव अभिधरमंकोश 


क्‍ १. सूत्र की शिक्षा है कि रूप त्रिविध है-योगाचार कहते हैं कि ध्यानों में 
-समाधिब्रल से एक रूप उत्पन्न होता है जो समाधि का विषय है (समाधिविषय ८ समाधेरा- 


.- परमार्थ--योगाचार के पूर्बाचाययं--शुप्रान-चाड्‌-यू-किश्रा चे । किओकुगा में एक _ _ 
टिप्पणी है जो ७ बी-८ ए में सुपललवित है। | द 
योगियों से हृष्टंरूप, सिद्धि, १४०--सौन्दरनन्द में 'योगाचार' योगी का समानार्थंक 
:है। व्यास्या से मालूम होता है कि यहाँ योगाचार से एक बिशेष दर्शन में व्युत्पन्न 
सत्त्व अ्रभिप्रेत नहीं है, किन्तु केवल योगी से आ्रशय है । “जो योगाचार-मार्ग का सम्मली भाव 
करता है (मार्ग सम्मुलीकुर्वारण: व्या० २१५५-१६) वह उस आशय और आश्रय का प्रतिलाभ 
करता हैं जो सम्बग्‌हृष्टि के समान अनास्रवशील का प्रतिलाभ करता है। इस अनासत्रवशील 
का प्रतिलाभ होने पर-वह प्रकृतिशीलता में अ्रवस्थान करता है।” श्रथबा आरांचायों को इष्ट है 
कि अनाखसत्रव समाधि में भी इसी प्रकार का एक रूप भ्र्थात्‌ श्रनाक्तब रूप होता है (अनांस्नवे5पि 
समाधों तदेवंबिधं रूपं त श्राचार्या इच्छन्ति, व्या० ३२५५-२२) । । 
शिक्षासम॒च्चय, १३८, यदि भिक्षवों भिक्षु्युक्तो योगाचारों मम शिक्षायां प्रतिपन्नः सर्व- 
संस्कारेष्बनित्यदर्शो. . .। मा द 
..._योगाचार पर महावस्तु, १-१०२, &€ में सम्पादक की सूचनाएँ देखिये, १-४६६ । यह 
स्थल अस्पष्ट हे । 
अभिधर्म कोश में आये हुए कुछ उद्धरण यहाँ दिये जाते हैं :-- 
:: १-१७, व्याख्या--योगाचारों के दर्शन में सनोधातु षड़विज्ञान से अन्य है। 
“४१, विज्ञानवादी विज्ञान पश्यति' इस वाद का समर्थन करता है। 
ह २-२४, व्याख्या योगाचार-चित्तों के अधिमक्ति के लक्षरा को (अनुवाद का पृ० १५४ 
टिप्पणी ५) उद्ध त करती है। 
“४४ डी. सोत्रान्तिकों द्वारा उद्ध,तत (अनुवाद का पृ० २१२) समापत्ति पर पुर्वाचायों 


का बाद । । 
... ३-१५ सी. गन्धर्व॑का लक्षसण-भाष्य “पूर्वाचाय”; व्याख्या--पूर्वाचार्या योगाचारा 
सिंगप्रमतय:॥] 5. डे 
“३३ ए-बी- चन्द्र की कला-पुर्वाचायों का मत; व्याख्या के श्रनुसार 'योगाचार । 
. ४-७५ भाष्य-- पूर्वाचायं” अ्रथात्‌ व्याख्या के अनुसार योगाचारों के नय में (नंयेन )। 
7-5, व्याख्या--बोगाचारों के अनुसार (मति) १२८ क्लेश हैं। इ 


“४३ बी-सी अबरभागीय का लक्षण “अपेट' के अ्रनुसार । यह अपरवादी योगाचार 
हैं (व्याख्या) । 
१० एबी. जो योगाचार प्रशुभा की भावना करता है, वह लीन प्रकार का है-- 
ऋषदिकर्सक. .. द का द 
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लम्बनम्‌, व्या० ३२५५-१५) भ्रर्थात्‌ जिसका ग्रहण समाहित आश्रय करता है, उदाहरण के लिये 
अशुभ भावना में अ्रस्थिसंकल (६.६९) । यह रूप चल्षुरिन्द्रिय से नहीं देखा जाता । इसलिये 
यह अनिदर्शन है । यह आवृत' नहीं करता, यह देश को आवृत नहीं करता , देशानावरण )। 
इसलिये यह अगप्रतिध है । यदि आप पूछे कि यह समाधि-विषय रूप कैसे हो सकता है क्योंकि 
इसमें रूप के परिचित लक्षण नहीं पाये जाते तो आप भुल जाते हैं कि श्राप की. अविज्प्ति के 
सम्बन्ध में भी यही प्रश्न पूछा जा सकता है । 


२. सूत्र कहता है कि एक अनाख्रव रूप है । 


[१६| योगचार का मत है कि समाधि-बल से जो रूप उत्पन्न होता है, वह झनाख्रव क्‍ 
है यदि समाधि अनाख्व है' 


अन्य आचार्य अर्थात्‌ दाष्टॉन्तिकों * का मत है.कि अहंत्‌ का रूप (चक्षुरिन्द्रिय आदि) 
और बाह्य रूप अर्थात्‌ पाँच इन्द्रिय-विषय (१.९ए) ग्रनासख्रंव कहलाते हैं, क्योंकि वे आखस्रव के 
निश्रय नहीं हैं। इस पर यह श्राक्षेप हो सकता है कि सूत्र अविशेष रूप से कहता है कि 
“सास्रव धर्म कौन हैं ? यत्किंचित्‌ चक्ष्रिन्द्रिय है, यत्किचित्‌ रूप है।****"।” 


दाष्टान्तिक का उत्तर है कि इस सूत्र में जो धर्म इंष्ट हैं वह सब साख्रव कहे गये हैं, .- 
क्योंकि वह आमख्वों के प्रतिपक्ष नहीं हैं, वास्तव में केवल चित्त-चैत्त विज्येष ही आज्न॑व के प्रतिपक्ष । 
हो सकते हैं और उनका नाश कर सकते हैं । | 


इसमें यह आपत्ति की जायग्री कि वही धर्म पर्याय से साख्रव होंगे क्योंकि वह आखवों द 
के प्रतिपक्ष नहीं हैं और अनाख्रव होंगे क्योंकि वह आखवों के निश्रय नहीं हैं। इसका यह बुरा 
फल होगा कि अनास्रव ओर सास्रव लक्षणों का संकर होगा । 


[२० | दार्ष्टान्तिक उत्तर देता है नहीं, क्योंकि यह धर्म उस दृष्टि से अनास्नव नहीं 
हैं जिस दृष्टि से यह सास्रव हैं। इसके अतिरिक्त यदि रूप और अन्य आयतन केवल साख्रव 
होते तो सूत्र क्यों विद्येष रूप से कहता कि “सास्रव और उपादानीय रूप (सास्रव उपादानीय 
व्या० ३५५-३२)**** सास्रव और उपादानीय घर्म चेतः खिल और म्रक्ष के हेतु हैं” (चेत 
खिल म्रक्षवस्तु, व्या० ३५५.३२) (५.४७) । द 


3- अनाल्रवप्तमाधावनासत्रवम्‌ रूपं समाधिबलजम । 

२. जापानी सम्पादक की विवृति के अनुसार--वाद के इस वस्तु पर | १.३ डी 
झोर व्याख्या पु० १४ देखिये । है 

र३- संयुत्त, २.४७, अ्रंगुत्तर, ३.२४८ में सासव “उपादानीय यह पद मिलता है. 
' (उपादानस्कस्धों का लक्षण) । क्‍ ः 
४. चंचत्रेतो खिल, दीघ, २३.२३७ महाव्युत्पत्ति, १०.२४ व्यापादखिल हब । 
हम नहीं समझते कि खिल' का अनुवाद त्साई क्‍यों किया गया है, ७५ और ६ । 
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सूत्र वचन है कि पुण्य की वृद्धि होती है । द 

पूर्वाचार्य कहते हैं कि “ऐसी धमता' है कि पुण्य की वृद्धि होती है जब श्राश्रयदान का 
प्रतिलाभ कर इस दान का उपयोग करते हैं । इन ग्राश्नयों के गुण-विशेष के कारण (ध्यान 
मैत्री भावना आदि) तथा अनुग्रह-विशेष के कारण जो .वह दान से अपने लिये या सब सत्वों 
के लिये प्राप्त करते हैं (अनुग्रह विशेषात्‌ - झरी रवर्णाबलात्‌, व्या० ३५६-४ ) अन्यचित्त 
(अकुशल या अव्याकृत चित्त) दाताओं की (अन्य चेतसां दातृणाम्‌, व्या० ३५६-६) 
चित्त सन्‍्तति उस दान-चेतना से परिभावित होती है जिसका आलम्बन प्रतिग्राहक है। यह 
सन्ततियाँ ऐसे सृक्ष्मपरिणाम-विशेष को प्रासत होती हैं (सूक्ष्मम्‌ परिणाम विशेष प्राप्त वन्ति, 
व्या० १५६-६) कि अन्‍्त में वह प्रभूत फल की अभिनिष्पत्ति में समर्थ होती हैं ।*' 


इसी अथ में सूत्र का वचन है कि “पुण्य की निरन्तर और अंभीक्ष्ण रूप में अभिवृद्धि 
होती है, पुण्य में वृद्धि होती रहती है । 


क्‍ [२१] किन्तु निरौपधिक पृण्य-क्रियावस्तु में पुण्य-वृद्धि का निरूपण कैसे हो ? तथागत 
और श्रावक जिस चेतना के आलम्बन हैं उस चेतना के अभ्यास के कारण: (तदालम्बन . 
चेतनाम्यासात्‌, व्या० ३५६-१० ) चित्र सन्तति में परिणाम होता है । स्वप्न में भी (स्वप्नेष) 
यह चेतना अनुषंगिणी होती है। इसके विरुद्ध हम नहीं देखते कि अविज्ञप्तिवादी वैभाषिक 
केसे निरोपधिक पुण्य-क्रियावस्तु में पुण्य की वृद्धि का निरूपण कर सकते हैं। इसमें काय- 
विज्ञप्ति या वाग्विज्ञप्ति नहीं होती किन्तु केवल तथागत या श्रावक के प्रीति-आमोघ का अनुभव 
होता है। इसमें समाधि भी नहीं होती । किन्तु वैभाषिक के अनुसार केवल विज्ञप्ति या 
समाधि से अविज्ञप्ति का सम्भव हो सकता है। इसलिये इस पुण्य-क्रियावस्तु में इसकी 
सम्भावना नहीं है । 


.. 5 अन्य अचार्यों के अनुसार जो एक प्रकार के सौत्रान्तिक हैं, औपधिक पुण्य-क्रिया- 
वस्तुओं में भी पुण्य उस चेतना के अभ्यास से प्रवृत्त होता है जिसका आलम्बन प्रतिग्राहक 
है । परन्तु इस सूत्र के होते यह मत अग्राह्मय है। सृतवचन है--“जब एक श्रप्रमादशील भिक्ष 
झील से समनन्‍्वागत, कुशल धर्मों का प्रतिलाभक, दाता का पिण्डपात खाता है, तदनन्तर 
अप्रमाण्य (मेत्री आदि) चेतः समाधि में समापन्न हो विहार करता है तो इस कारणवश वह 
निश्चय ही (भप्रतिकांक्षितव्य) दायक (दानपति) के लिये पुण्याभिष्यन्द, कुशलाभिष्यन्द और 


धर्मारयां श्रनादिकालिका शक्ति: (व्या० ३५६.३) 

..._” शुझआान्‌ चाह! यहाँ जोड़ते हैं--यदि कोई कहता है. कि “किसी के गुण और 
झनुग्रह-विशेष कसे अन्यचित्त दूसरे में किसी प्रकार का परिणाम उत्पन्न करते हैं ?” अ्रविज्ञप्ति- 
बाद में भी यह दोष है--कंसे किसो के गुण और अनुग्रह-विशेष से अ्रविज्ञप्ति नामक एक 
द्रव्यसत्‌ दूसरे आश्रय में उत्पन्न होता है ? 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश २१ 


हिंत-सुख उत्पन्न करेगा ।”' किन्तु क्या दायक, जिसका पुण्य इस प्रकार वृद्धि को प्राप्त होता 

है, एक चेतना-विशेष रखता है जिसका आलम्बन प्रतिग्राहक है ? इसलिये पूर्वाचार्यों का 

यह मत अधिक युक्त है कि औपधिक पुण्य-क्रियावस्तु में प्रतिग्राहक के गुण-विजशेष के कारण 
दाता की सन्तति के परिणाम-विशेष से पुण्य प्रवृत्त होता है। 


[२२] ४. वैभाषिक के अनुसार, यदि अविज्ञप्ति का श्रभाव है तो. जो दूसरे से कर्म 
सम्पादित कराता है वह कमंपथ से समन्‍्वागत नहीं होगा । जब बघ के लिये नियुक्त पुरुष बध 
करता है तब यह न्याय है कि प्रयोक्ता की चित्त-सन्तति में एक सूक्ष्म परिणाम-विश्लेष होता है 
जिसके प्रभाव से यह सन्‍्तति आपत्ति में फल की अभिनिष्पत्ति करेगी। जब कोई स्वयं कर्म 
करता है तब भी ऐसा ही होता है । जिस क्षण में कमंपथ (प्राणातिपातादि) की परिसमाप्ति 
होती है (क्रियाफल परिसमास्तौ, व्या० ३१५६-२३ ) उस क्षण में सन्‍्तति का परिणाम-विशेष होता 
है। इस परिणाम-विशेष को कर्मंपथ कहते हैं श्रौर फलत: जिस सत्व की सन्‍्तति में परिणाम- 
विशेष होता है वह कर्मंपथ से समन्‍्वागत होता है--क्योंकि कार्य में (सन्तति- परिणाम ) कारण 
(कर्मपथ ) का उपचार होता है और इस परिणशाम-विशेष को कायिक कहते हैं यदि वह 
काय-क्रिया का फल होता है और वाचिक कहते हैं यदि वह वाक-क्रिया का फल होता है, यथा 
अविज्ञप्तिवांदियों की अविज्ञप्ति कमंपथ--क्रायिक या वाचिक कर्मपथ--आ्राख्यात होती है । 


/ भदन्त * (विभाषा, ११८, १६) प्रकारान्तर से अविज्ञप्ति के ग्रभाव को दर्शाते हैं-- 
“सत्व संख्यात वर्तेमान स्कन्धों में (उदात्तेषु, स्कन्धेषु, व्या० ३५७.१, ४,७३) त्रिकाल-चेतना 
(त्रिकालया चेतनया, व्या० ३५७-२) होने के कारण घातक प्राशातिपात के अवध से स्पृष्ट होता 
है (स्पृश्यते) । तिकाल-चेतना इस प्रकार होती है--जब वह विचारता है कि मैं घात करूगा, 
मैं घात करता हूँ, वह हत है।”२ [कर्म-पथ परिपूरां है--प्रयोग, मौलकर्म तथा पृष्ठ और यह 
केवल चेतना है, ४,६८ सी | किन्तु हम कहेंगे कि इस त्रिकाल-चेतना से कर्म-पथ की परि- 
समाप्ति नहीं होती क्‍योंकि भदन्‍्त के वाद के अनुसार उस पुत्र का आनन्तर्य कर्म होगा 
(४,६७) जो कहेगा कि “मेरी माता हत हुई है” जब कि वास्तव में बध के लिए नियुक्त पुरुष 

ने उसकी हत्या नहीं की है। किन्तु यह चेतना-समुदाचार कि “मैं घात करूँगा, मैं घात 


** शअ्रंगुत्तर, २.१४ से और रत्नराशि-सृत्र से जो शिक्षासमुच्चय, प्‌० १३४८ में उंद्ध त 
है, तुलना कोजिये । हमारे सूत्र के शब्द इन दोनों से भिन्न हैं। शुआन चाडः यहाँ तिब्बती 
भाषान्तर से व्यावत्त होते हैं। वह इस प्रकार कहते हैं--पुरुयाभिष्यन्द उसके सनन्‍्तान को ह 
आदर करता है और अप्रमारा सुख उसके काय में प्रवाहित होता है। 

>* पाउ-कुआंग के अनुसार भदन्‍्त धम्ंत्रात है (देखिये १,२० ए-बी) । 

5» भाष्य उपात्तेषु स्कस्वेषु (सत्वसंख्यातेषु व्तमानेबु स्कन्वेषु, व्या० ३५७-१) 
त्रिकालया चेतनया प्रारथातिपातावधेन स्पृश्यते (घातक इति) हनिष्यामि, हन्मि, हतमिति 
चास्य यदा भवति।.. 
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करता हूँ, वह हत है” केवल उसी के युक्तरूप है जो स्वयं घात करता है (स्वयं प्लतस, व्या० 
३५७-६ ) भदन्त का अभिप्राय इस प्रकार के घातक से है। 

किन्तु सर्वास्तिवादिन्‌ प्रइन करता है कि यह द्वेष क्यों है कि आप अविज्ञप्ति के भाव 
का तो प्रतिषध करते हैं और सन्‍्तति परिणाम-विशेष (२,३६ सी-डी) को स्वीकार करते हैं ? 


. [२३] यथार्थ में सर्वास्तिवादियों की अ्रविज्ञप्ति और सौत्रान्तिकों का सन्तति-परिराम- 
विशेष, यह दोनों वाद दुःखबोध हैं। इसलिए प्रथम मत से मुझे कोई द्वेष नहीं है। 
किन्तु इससे हमारा परितोष नहीं हो सकता (न परितोषो&्स्माकम्‌) कि चिक्तपूर्वक काय- 
प्रयोग से (चित्तान्वयकाय-प्रयोगेणा, व्या० २५७,१५) कमं-पथ की परिसमाप्ति के क्षण में 
उस सत्व में जिसने कर्म-पथ की आराज्ञा दी है एक धमम-विशेष जिसे अविज्ञप्ति कहते हैं--उत्पन्न 
होता है जो उस सत्व के चित्त से पृथगभृत है जिसमे आ्ाज्ञा दी है और उस सत्व के काय से 
पृथंग्‌ भूत है जिसने घात की क्रिया सम्पन्न की है । हमारा परितोष इस विकल्प से है किजिस 
क्षण में किसी सत्व द्वारा श्राज्ञापित प्रयोग से (यत्क्तत्तप्रयोगसंभूत, व्या० ३५७-१६) क्रिया की 
परिसमाप्ति होती है, उस क्षण में इस प्रयोग-निमित्त से (तब्निमित्त, व्या० ३५७-१८) 
प्रयोक्तादि की चित्त-सन्तति में परिणाम होता है । और हमारा इससे भी परितोष है कि फल 
की उत्पत्ति सन्‍्तति के परिणाम से होती है, न कि अविज्ञेप्ति से । पा 

इन पूर्वोक्त युक्तियों का भी विचार करना चाहिए--“विज्ञप्ति का अभाव है तो 
अविज्ञप्ति कैसे होगी ! , “अविज्ञप्ति किसी कर्म का अकरणा मात्र है”, “अविज्ञप्ति अतीत महा- 
भूत पर आश्रित नहीं हो सकती । द 


५. घर्मायतन का लेक्षणा अरूप नहीं बताते । इस आक्षेप का उत्तर ऊपर दिया गया. 
हैं--एक अनिदर्शेन, अ्रप्रतिघ रूप है जो धर्मायतन में पर्यापन्न, है । यह अ्रविज्ञप्ति नहीं है। यह 
वह रूप हैं जो समाघि-विषय है और जो समाधि के प्रभाव से उत्पन्न होता है (ध्यायिनां 
समाधि-विषयो रूपम्र्‌ समाधिप्रभावदुत्पद्यते, व्या० ३५७-२५) 


वैभाषिक कहता है कि मार्ग के आठ अंग न होंगे। झ्राप के विचार में आय किस 
प्रकार सम्यगवाक्‌, सम्यक्कर्मान्त और सम्यगाजीव से समनन्‍्वागत होता है जब वह माग्गे- 
समापन्‍न होता है, जब वह आर्य सत्यों का दर्शन या उंनकी भावना करता है ? आपका क्‍या यह हु 
अर्थ हैं कि उसकी वाक्‌ सम्यक्‌ होती है, उसका कर्म यथावत्‌ होता है, वह भिक्ष-चीवर की 
प्राप्ति के लिये सम्यक्‌ आचरण करता है ? (पृ० १३४ से तुलना कीजिये) सर्वास्तिवादिन े 
उत्तर देता है कि हमारा विचार ऐसा नहीं है । 


[२४ | आये मार्ग में अनाख़व अविज्ञप्ति-विज्वेष का प्रतिलाभ करता है। अविज्ञप्तियाँ 
.. 3- शुआन्‌ चाडः के अनुसार--किन्तु जिसमें आ्राअय-विपर्यंय के बिना स्वयं घात-कर्म 


करते हुए यह त्रिकाल-चेतना होती है वह प्राणातिपात के श्रवद्य से स्पृष्ट होता है। यदि भदन्त 
का यह अभिप्राय है तो यह युक्त है । | 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश २३. 


ऐसी हैं कि जब वह विपव्यना से व्युत्थान करता है तो इन अनाख्रव अ्रविज्ञप्तियों के प्रभाव से 
वह सम्यग्‌ वाचू, सम्यक्‌-कर्मान्‍्त और सम्यगाजीव का उत्पाद करेगा और मिथ्या-वाक, मिथ्या 
कर्मान्त, और मिथ्या आजीव का उत्पाद नहीं करेगा । निमित्त में नेमित्तिक का उपचार होता 
है । इसलिये अविज्ञप्ति की आख्या सम्यग्‌-वाक्‌ सम्यक्‌-कर्मान्त और सम्यगाजीव की होती है। 
यदि ऐसा है तो आप हमारा वाद क्यों नहीं स्वीकार करते ? कोई अविज्ञप्ति नहीं है । किन्तु 
आ्राय जब मार्ग-समापन्न होता है तो वह एवं प्रकार के ग्राशय और आश्रय का प्रतिलाभ करता 
है! कि विपश्यना से व्युत्यान कर वह इन दौ शब्दों के प्रभाव से अभ्रब सम्यक वाक, कर्मान्त 
और आजीव का उत्पाद करेगा | कारण (झ्राशय और आशय) में कार्य का उपचार करते है 
ओर इसलिये हम कह सकते हैं कि मार्ग अ्रष्टांगिक है । 


[२५] एक दूसरे मत के अनुसार मार्गाद्ध पअक्रिया-मात्र है (तदक्रियामात्र, व्या० 
३५८-२) । अक्रिया का क्‍या अर्थ है ? जो सत्व समापन्न होता है वह मार्ग के बल से विरति- 
विज्वेष या अकरण-नियम (६.३३ ए बी) का प्रतिलाभ करता है | यह विरति अनाख्रव मार्ग के 
सनल्निश्चय से प्राप्त होती है । इसलिए यह अनाखव है। यह मार्ग का अड् है। निस्सन्देह अद्भ 
(सम्यगवाक्‌ आदि) द्रव्य” नहीं है क्योंकि यह अकरणर् मात्र है । किन्तु द्रव्य-सत्‌ ही धर्म नहीं 
होते । उदाहरण के लिये आठ लोक-धर्मो * को लीजिये :--प्राप्ति, अप्राप्ति, यश्य, अयक्ष 
प्रशंसा, निन्‍दा, सुख, दुःख । चीवर पिंड पातादि की अप्राप्ति द्रव्य नहीं है--(अंगुत्त र ४.१५७ 
दीघ ३,२६०) । 


वैभाषिक कहता है कि यदि अविज्ञप्ति का अभाव है तो प्रातिमोक्षसंवर का 
** आशयह्चाश्रयस्चेति । आशय: प्राखातिपाताद्यकरणाशय: श्रद्धा्यश्रयो वा प्राश्नय 
भ्राक्यपरावृत्ति: (व्या० ३५७-३०)-- आशय! से प्रारातिपात-विरति का आशय या श्रद्धा 
का आशय समझना चाहिये । जब यह कहा जाता है कि इस योगी ले एक आश्रय-विशेष का 
लाभ किया है तो कहने का अभिप्राय यह होता है कि उसके आश्रय कौ परावत्ति हुई है 
(आश्रय का व्याख्यान २.५-६.२६ सी० डी० ४४ डी० सें है) पाउ कुझंग का विवेचन--'आशय' 
छुन्द या अभिमुक्ति या छन्द और अधिमुक्ति है। आश्रय चेतना है जो आशय के साथ उत्पन्न 
होती है। यह आशय का आश्रय है ..। परावृत्ति' का अर्थ व्या० ४.१४ सी में स्पष्ट दिया 
है---/जब माता या पिता का व्यञ्जन परावत्त होता है अर्थात्‌ जब व्यञ्जन-परावत्ति के 
काररप मातृत्व या पितृत्व नष्ट हो जाता है ।* ह अ 
असड्भ के निकाय ने आश्रयपरावत्ति' शब्द दाय में पाया है, सुत्रालडभूइर, ६.१२ जंसा. 
कि सिलवाँ लेवी कहते. हैं कि पराव्‌ त्ति से अर्थ सत्व कें मौलिक परिवर्तंत से है, एक नंबोन 
श्राश्रय के प्रा्दर्भाव से है । पृथग्जन आय हो जाता है, स्त्री पुरुष हो जाती है सनुष्य तियंक 
हो जाता है इत्यादि | परिवत्ति पर ६.४१ देखिये । द 


+ आढ लोक-धर्मो' के अनेक और विविध लक्षण, विभाषा, । १८३-८। ० 


र्ड . अभिधमंकोश 


अभाव होता है। इन्हीं नियमों के अनुसार हम आशय-प्रभाव का विचार कर इस आपेक्ष _ 
का प्रतिषेघ करते हैं । संवर वह चेतना है जो शील-ग्रहण (पापविरति) की विधि से सम्पन्न 
होने के अनन्तर, पापाकरण के अभ्युपाय के अनन्तर, अकुशल कर्मो का निरोध करती है और 
काय तथा वाक का संवरण करती है (संवृणोति)। इस प्रकार प्रातिमोक्षसंवर को समभना 
चाहिये । वैभाषिक का आक्षेप होगा कि यदि प्रातिमोक्षसंवर चेतना है तो वह भिक्षु जो उस 
चेतना-चित्त से अन्य चित्त रखता है संवृत' न होगा, क्योंकि उस समय वह उस चेतना से 
समन्वागत नहीं होता जो वाक्‌-काय -का संवरण करती है। यह आक्षेप निरथंक हैं। 
वास्तव में चित्त-सन्तति इस प्रकार भावित होती है (भावना) कि जब पाप चित्त प्रत्युपस्थित 
होता है हो प्रतिज्ञा की स्मृति भी प्रत्युपस्थित होती हैं। इसलिये विरति-चेतना का सम्मुखीभाव॑ 
होता है । ह 

5. और यह चेतना सेतुभूत है। जब किसी ने पापाकरण की प्रतिज्ञा ली है तो वह 


इस अक्रिया-प्रतिज्ञा का अनुस्मरण करता है ? डी (२.३२) उपस्थित होती है; वह दौःशील्य 
नहीं करता । 


इसके विपरीत आप के दर्शन में यदि स्मृति से पृथगभूत एक अविज्ञप्ति सेतुभूत 
हो दौ:शील्य का प्रतिबन्धक होती हैं तो वह सत्व भी जिसकी स्मृति का सम्भाव हो गया है 
(मुषित-स्मृति) शिक्षा को भिन्न नहीं कर सकता क्योंकि अ्रविज्ञप्ति वहाँ सदा विद्यमान-है-- 
(व्य० ३५८.१४) । द 
... - . हम इस विवाद को यहाँ स्थगित करते हैं| वैभाषिक कहते हैं कि अविज्ञप्ति रूप एक 
पृथगभूत द्रव्य है । 


[२६| हमने देखा है (१.११बी) कि अविज्ञप्ति महाभूतों का आश्रय ले (उपादाय) 
उत्पन्न होती है। भ्रश्न है कि कया यह विज्ञप्ति के आश्रयभ्ूत महाभूतों से उत्पन्न होती है 
अर्थात्‌ उस काय के महाभूतों से जिससे विज्ञप्ति-कर्म (४, पृ०३.२६) सम्पादित होता है अथवा 


यह अन्य महाभूतों से उत्पन्न होती है । 


जो महाभूत विज्ञप्ति के आश्य हैं उनसे अन्य महाभूतों से अ्रविज्ञप्ति उत्पन्न होती है 
क्योंकि यह सम्भव नंहीं हैं कि वही महाभूतों की सामग्री जो अ्रविज्ञप्ति नामक सूक्ष्म उपादाय _ 
रूप (भौतिक) को उत्पन्न करती है वह विज्ञप्ति नाम के औदारिक उपादाय रूप का भी उत्पादन 
करे।* जिस काल में विज्ञप्ति का सम्भव होता है उसी काल में महाभूत भी होते हैं जिससे 


द यहाँ शुआन्‌-चाडः सें दो पाद है जो परमार्थ में नहीं है । “जो महाभत विज्ञप्ति 
के श्राश्रय हैं उनसे भिन्न महाभूत इसके उपादान हैं (उपाददाति)” विभाषा, १३२,४। 
..._” कुछ आचार्य कहते हैं कि विज्ञप्ति और अ्रविज्ञप्ति एक ही चार महाभतों से 


उत्पन्न होती हैं। वे प्रश्व करते हैं “कि क्या यह चार महाभूत हैं जो दो आयतत, दो रूप का 
. उत्पाव करते हैं ?”_ 3 
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विज्ञप्ति का उत्पाद होता है | इसी तरह क्‍या जिस काल में विज्ञप्ति सम्भूत होती है उस काल 
में सम्भूत महाभूतों का आश्रय ले अविज्ञप्ति उत्पच्यमान होती है ! 

सामान्य नियम है कि सब उपादाय-रूप समानकालीन महाभूतों का आश्रय ले वर्तमान 
होते हैं। किन्तु किज्चित्‌ वतंमान और अ्नागत उपादाय-रूप अतीत महाभूतों का आश्रय 
ले उत्पन्न होते हैं । 

४. सी. डी.--प्रथम क्षण से ऊध्वं कामधातु की अविज्ञप्ति अतीत महाभूतों से सल्भात 
हो उत्पन्न होती है ।' 

[२७] जिस क्षण में अ्रविज्ञप्ति उत्पन्न होती है, यह सहजात महाभूतों के उपादान से 
उत्पन्न होती है। इस प्रथम क्षण से ऊध्वे, ध्यानज अविज्ञप्ति और अनाख्रव-अ्रविज्ञप्ति (पू० २८) 
के विपक्ष में कामावचर विज्ञप्ति उत्पन्न होती है अर्थात्‌ प्रथम क्षण के उन्हीं महाभूतों के 
उपादान से (उपादाय) जो श्रब अतीत हैं, उसका पुनरुत्पाद निरन्तर होता रहता है। यह 
अतीत महाभूत द्वितीय क्षण से अ्रविज्ञप्ति के आ्राश्चय हैं क्योंकि वह उसकी प्रवृत्ति के कारण हैं 
वह उसके अक्षेप-का रण हैं । हितीय क्षण से प्रत्येक क्षण के सहजात महाभूत अविज्ञप्ति के 
सन्चिश्रय होते हैं क्योंकि वह उसकी अनुवृत्ति के कारण हैं, वह उसके अधिष्ठान-कारण हैं। 
यथा जिस हाथ से चक्र फकते हैं वह इस चक्र के चलन का प्रवृत्ति-कारण है और जो भूमि- 
प्रदेश चक्र का सन्निश्रय है वह उसका अनुवृत्ति-कारण है (देखिये पृ० ३२७) ।॥ 


वह महाभूत कामधातु और चार ध्यान इनमें से किस भूमि के हैं जिनके उपादान से 
विविध भूमियों के काय और वाक्‌ कर्म उत्पन्न होते हैं ? 


स्वानि भूतान्युपादाय कायवाक्‌कर्म सास्रवम्‌ । 
. अनाखबं यत्र जातो$विज्ञप्तिरनुपात्ति का ॥श।॥। 

भू, ए. सी.-सासत्रव काय-वाक्‌ू-कर्म स्वकीय भूमि के महाशूतों के उपादान से उत्पन्न 
होते हैं; अनास्रव उस भूमि के महाभूतों के उपादान से उत्पन्न होते हैं जिस भूमि का वह 
ग्राश्नय है जो उसका उत्पाद करता है ।'* काम-घातु का काय-कर्म या वाक्‌-कर्म काम-घातु के 
महाभूतों के उपादान से उत्पन्न होता है। इसी प्रकार अन्य यावत्‌ चतुर्थध्यानभूमिक काय- 
कर्म या वाक्‌-कर्म जो चतुर्थ ध्यान के महाभूतों के उपादान से उत्पन्न होता है । 

अनाखत्रव काय या वाक्‌-कर्म उस भूमि के महाभूतों के उपादान से उत्पन्न होता है 


--हाँ, वे रूपायतन और घर्मायतव, शब्दायतन और घर्मायतन का उत्पाद करते हैं ।* 
भदन्‍्त घोषक कहते हैं कि श्रभिधर्म के आचार्यो का कथन है कि ठोक नहीं है; यह असम्भव 
है कि वही चार महाभूत एक सुक्म फल और एक ओऔदारिक फल उत्पन्न करते हैं (विभाषा, 
१३२.४) । 

4. क्षणादृष्व॑म अविज्ञप्ति: कासाप्ताज्तीवभूवजा--(व्या० ३५८-३२०) । 
२. साख्वं काय-वाक-कर्म [स्वकीयभूतहेतुकन्‌ । अताल्बाा] ....... 
है. ६ 


२६ श्रभिधमंकोश 


जहाँ उस आश्चय की उत्पत्ति होती है जो उसका उत्पाद करता है; क्‍योंकि अनासत्रव-धर्म (काम _ क्‍ 
आदि) धातुओं में अपतित हैं; क्योंकि अनाखव महाभूतों का अ्रभाव है जिनसे अनाख्रव-कर्म की _ 
उत्पत्ति हो सकती थी; क्योंकि अनाखव काय-वाक्‌-कर्म की उत्पत्ति महाभृतों के बल से है न 
कि केवल चित्त-बल से क्‍योंकि यह उपादाय-रूप है (विभाषा, १४०,१५ )। विज्ञप्ति और 
अविज्ञप्ति इन दो कर्मो के क्या लक्षण हैं ? जिन महाभृतों के उपादान' से इनकी. उत्पत्ति होती 
है उनके कया लक्षण हैं ? 

१. आचाय॑ प्रथम अविज्ञप्ति की परीक्षा करते हैं--- 


नेव्यन्दिकी च सत्वाख्या निष्यन्दोपात्त भूतजा । 
समाधिजोपचयिकानुपात्ता.. भिन्‍नभतजा ॥६॥। 
[२८] ५. डी. ६--अ्रविज्ञप्ति अनुपात्तिक है; यह नैष्यन्दिकी भी है; यह केवल 
सत्वाख्या है । नेष्यन्दिक, उपात्त , विनिर्भक्त महाभूतों के उपादान से असमाहित उत्पन्न होती है । 
समाधिज अविज्ञप्ति अभिन्न, अनुपात्त, औषपचयिक महाभूतों के उपादान से उत्पन्न होती है । 


१. अविज्ञप्ति” अमृत, अप्रतिघ उपादाय-रूप है, इसलिए इसके चित्त-चैत्त के 
अधिष्ठान-माव का अ्रयोग है; इसलिए यह अनुपात्त है (१,३४ सी) 

अविज्ञप्ति कभी अव्याकृत (४.७ ए) नहीं होती, इसलिए यह 'विपाकज” (१.३७ ) नहीं 
हैं; यह औपचयिक (१.३६) नहीं है; परिशेष से यह नैष्यन्दिकी (१.३६ ) होती है 
अर्थात्‌ सभागहेतु (२.५२) से उत्पन्न होती है। [कारिका में "नैष्यन्दिकी च कहा है क्‍योंकि 
अविज्ञप्ति क्षरिक (१.३८ बी) भी हो सकती है; प्रथम अनाख्रव अ्रविज्ञप्ति नैष्यन्दिकी नहीं है।] 


२. असमाहित, विक्षिप्त अथवा दूसरे छाब्दों में कामाप्त अविज्ञप्ति, नैष्यन्दिक रे 
और उपात्त महाभूतों के उपादान से उत्पन्न होती है। यह महाभूत विनिभभक्त होते हैं क्योंकि 
प्राणातिपात-विरति आदि सात अविज्नप्तियों में से प्रत्येक जो प्रातिमोक्ष-संवर से युक्त होती है, 

चार महाभूतों से भिन्न एक समुदाय से उत्पन्न होती है । ह 


[२६ | ३. ध्यान-संवर और अनाख्रव संवर यथाक्रम साख्॒व और श्रनास्रव समाधि से 
उत्पन्न होते हैं । यह दोनों समान रूप से समाधिज कहलाते हैं । समाधिज भ्रविज्ञप्ति या संवर 
उन झौपचयिक महाभूतों के उपादान से उत्पन्न होता है जो समाहित चित्तवश (१,३७ ए) 


 शुआन्‌-चाड़ः के श्रनुसार सूल अधिक संक्षिप्त है :-- 


अविश्नप्तिरनुपात्तिका । नेष्यन्दिकी च सत्वाख्या निष्यन्दोपात्तभतजा । समाधिजानपात्तौ- 
पचयिकाभिन्नभूतजा ॥--[ व्या० ३५७१५] 
. + तिब्बती भाषान्तर में यह पहला परिच्छेद नहीं है। मैंने शुआन्‌ू-चाडं श्ौर 
व्याख्या के अनुसार पहले परिच्छेद को व्यवस्थित किया है । 
+ व्याख्या :--समुत्थापकचितापेक्षत्वादसम्ााहितचिताविज्ञप्त्यधिकाराज्व नस्वप्नसमा- 
ध्याद्योपचयिकमहाभूतजा । [व्या० ३२५९-२६] 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्मे-निर्देश क्‍ २७ 


अनुपात्त महाभूतों से उत्पद्ममान होते हैं। सात विरतियाँ जो संवर हैं भिन्‍न हैं। किन्तु 
प्राशातिपात-विरति से लेकर सम्भिन्न प्रलाप तक चार महाभूतों के एक ही समुदाय से उत्पन्न 
होते हैं। जैसे इन विरतियों का उत्पादक चित्त अभिन्न है उसी प्रकार महाभूत जिन पर 
विरतियाँ ग्राश्वित हैं, अभिन्न हैं । 

२. विज्ञप्ति के सम्बन्ध में । 

विज्ञप्ति नैष्यन्दिकी है; काय-विज्ञप्ति उपान्त है । 

प्रदन है कि काय-विज्ञप्ति उत्पन्न हो कर पहले से वर्तमान विपाकभूत संस्थान-सन्तान 
का नाश करती है या नहीं ? दोनों विकल्पों में कठिनाई है। यह असम्भव है कि यह उसका 
नाश करती है क्‍योंकि यह वैभाषिकों के सिद्धान्त के विरुद्ध है कि विपाकस्वभाव रूप का 
व्युच्छिन्न होने के अनन्तर (१.३७ अनुवाद, पृ० ६६) पुनः प्रबन्ध होता है । यदि विपक्ष में 
काय-विज्ञप्ति पू्ववर्ती संस्थान का नाश नहीं करती तो एक ही प्रदेश में दो संस्थान, (संस्थानद्वय) 
पहला विपाक का, दूसरा निष्यन्द का, युगपत्‌ पाये जायेंगे। यह स्वीकार करना आवश्यक 
है कि काय-विज्ञप्ति निष्यन्द स्वभाव नवीन महाभूतों के उपादान से सल्लात हो उत्पन्न होती है 
और पूर्ववर्ती संस्थान का नाश नहीं करती द 

यदि ऐसा हैं तो जिस अ्रद्भ से काय-विज्ञप्ति उत्पन्न होती है वह पहले की अपेक्षा 
महीयान्‌ होगा क्योंकि यह उन नवीन महाशभूतों से अभिव्याप्त होता है (अभिव्यापन) जो इस 
विज्ञप्ति के आश्रय हैं। यदि इन नवीन भतों से भ्रैद्भ अभिव्यात्त न होता तो हम यह नहीं कह 
सकते थे कि ऋत्स्न अ्रद्भ से विज्ञापन होता है 

हमारा उत्तर है कि विपाक-स्वभाव काय में सुषिर हैं (शुपिरत्वात्‌ कायस्य, व्या० 
३६०.२१) इसलिये नव महाभूतों के लिये जो निष्यन्दस्वभावं हैं और जिनसे विज्ञप्ति 
उत्पन्न होती है, काय में अनुप्रवेश के लिये अवकाश है । 

[३०] हमने कहा है कि कर्म दो प्रकार का है--चेतना और चेतनाकृत; तीन प्रकार 
का है--मानसिक, कायिक, वाचिक; पाँच प्रकार का है--चेतना, काय-विज्ञप्ति, काय- : 
अविज्ञप्ति, वागू-विज्ञप्ति, वागविज्ञप्ति । जातिभेद से कौन कर्म कुझल हैं, कौन अकुशल है, कौन 
प्रव्याकृत है ? * किस कर्म का कौन धातु है, कौन भूमि है ! 

१ शआान-चाडः इस वाक्य को दो पादों सें विभक्त करते हैं--“विज्ञप्ति केवल 
द हक है...!' शुआ्ञान-चाहः का भाष्य जोड़ता है--/शेष असमाहित की अविज्ञप्ति के 

समान है 

यह शास्त्र विरुद्ध है। शास्त्रवचन है --यावीमानि उपासकस्य पजञ्चशिक्षापदानि एपां 
कृति उपात्तानि कति अनुपात्तानि । आह--सव स्यनुपात्तानि (व्या० ३२६०-११) । 

यह निर्देश अदोष है क्योंकि यह अविज्ञप्तिलक्षण शिक्षापदों के सम्बन्ध में है अथवा 
' क्योंकि यह बाहुलिक है (बाहुलिकत्वात्‌ ) 
२- श्रव्याकृत, देखिये--२.५४,४.६ सी० के अन्त में । 


र्८ अभिधर्मकोश 


_ चाव्याक्षतास्त्यविज्ञप्तिस्त्रिधान्यद शुभ॑ पुन: । 
कामे रूपेप्प्यविज्ञप्तिविज्ञप्ति: सविचारयो: ॥७॥ 


७ ए.--अविज्ञप्ति कभी अव्याकृत नहीं होती ।' इसलिये यह कुशल, श्रकुशल है । 

वास्तव में अव्याकृत चेतना दुबंल होती है; यह अविज्ञप्ति के सहश एक बलवत्‌ कर्म 
का उत्पाद करने में समर्थ नहीं है | भ्रविज्ञप्ति अपने पूर्व हेतु के अभाव के अंनन्तर भी अपना 
पुनरुत्पाद करती रहती है । 

७. बी.--अन्य कर्म त्रिविध हैं ।* 

अन्य कर्म अर्थात्‌ चेतना और विज्ञप्ति कुशल, अकुशल, अव्याकृत हो सकते हैं। 

७ बी०-सी०--कामधातु में अ्शुभकर्म । रै 

अन्य धातुओं में नहीं क्योंकि अन्य धातुओं में तीन अकुशलमूल (४.८ सी-डी और 
५.१६), आह्वीक्य और अनत्रपा (२.२६ सी-डी) का अभाव होता है। 

अकुशल कर्म के लिये ही कारिका का यह प्रतिबन्ध है; इसलिये तीन धातश्रों में 
कुशलकम और अव्याकृत कर्म होते हैं । 

७ सी०--रूपधातु में भी अविज्ञप्ति है ।* 

अपि' श्र्थात्‌ कामधातु में और रूपधातु में भी, आ्रारुप्यधातु में नहीं, क्‍योंकि 
महाभूत जिनके उपादान से अविज्ञप्ति (४.६ बी) उत्पन्न हो सकती, वहाँ नहीं होते | जहाँ 
. काय और वाक्‌ का प्रवर्तन होता है (प्रवतंन्ते) वहाँ ही काय-संवर और वाक्‌-संवर नामक 
यह अविज्ञप्ति होती है। 

[२१] आक्षेप--अ्रनाखव महाभूत नहीं होते किन्तु अनाखव अविज्ञप्त होती है । 
' अनाख्रव अविज्ञप्ति उस धातु के महाभृतों का आश्रय लेकर उत्पन्न होती है जहाँ वह आ्राश्रय 
उपपन्न होता है जो अनाखव विज्ञप्ति का उत्पाद करता है। इसी प्रकार जब कामधातु 
ओर रूपघातु में उपपन्न आश्रय आरूप्य-समापत्ति में समापत्न होता है तो वह आरूप्यावचर 
अविज्ञप्ति उत्पन्न करता है, जो कामधातु या रूपधात्‌ के महाभूतों के उपादान से उत्पन्न 
होती है । .“ ५ | 

ऐसा नहीं है, क्योंकि अनास्रव अविज्ञत्ति धातु-पतित नहीं है . (अधातृपतित); उस 
घातु के क्लेशों से इसका कोई साम्य नहीं है जहाँ इसको उत्पादित करने वाला उपपन्न होता 
है; उस घातु के महाभूत इसके न सभाग हैं, न विसभाग । इसके विरुद्ध ग्रारूप्यावचर अ्विज्ञप्ति 


)* नाव्याकृतास्त्यविज्ञप्ति :--(ब्या० ३६०.३२) 
**- [ अ्न्यदेव त्रिधा | द 
९ [अशुभस्‌ कामे | 


+* [रूपेष्प्यविज्ञप्ति: ] 


चतुर्थ कोदस्थान : कर्म-निर्देश २६ 


कामधातु या रूपधातु के विसभाग महाभूतों के उपादान से नहीं हो सकती । इसके३ अतिरिक्त 
आरूप्य-समापत्ति रूपभूत अविज्ञप्ति के उत्पादन में समर्थ नहीं है, क्योंकि यह सर्वरूप से 
विमुख है (वैमुख्य) क्योंकि यहाँ से रूप संज्ञा विगत है । 

वैभाषिक कहता है--शील दौःशील्य के प्रतिपक्ष के रूप में अवस्थान करता है-- 
(दोःशील्य प्रतिपक्षेण, व्या० ३६१.१६) दोःशील्य का अवचर कामघातु है--रूपभूमिक शील 
जिसका अविज्ञप्ति लक्षण है, दोःशील्य का प्रतिपक्ष है। किन्तु आरूप्य चार दूरता से काम- 
धातु से दूर हैं--प्राश्रय, प्रकार, श्रालम्बन, प्रतिपक्ष (२.६७, विभाषा, ६९.६) । 

७ डी.--दो सविचार भ्रूमियों में विज्ञप्ति ।* 

केवल कामधात और प्रथम ध्यान में जहाँ विचार है (१.३२ सी, ८.७) । 

काय-विज्ञप्ति या वाग विज्ञप्ति होती है ।* 


कामेषपि निव॒ता नास्ति समृत्थानमसद्‌ यतः | 
प्रमाथंशभो मोक्ष: स्वतो मूल हथपत्रदाम ।।८॥। 
८ ए.--कामधातु में भी निवृत विज्ञप्ति नहीं होती ।* निवृत अर्थात्‌ निवृत-अ्रव्याकृत 
(२.६६), क्लिष्ट किन्तु अव्याकृत । 
[३२| अपि, अविचारभूमियों में और कामधातु में भी। कामधातु में, जहाँ सर्वे 
क्लिष्ट विज्ञप्ति अकुशल होती है और अव्याकृत नहीं होती, सह्ृश विज्ञप्ति नहीं होती । 
अर्थात्‌ ब्रह्मलोक में ही अनिवृताव्याकृत विज्ञप्ति होती है। यह कहा जाता है कि 
महाब्रह्मा ने माया से वाक्‌ू-कर्म का उत्पाद किया । वास्तव में अपने परिषद्‌ में अश्वजित्‌ के 
प्रदन का क्षेप करने के लिये महात्रह्मा ने मिथ्या आत्म-इलाघा की ।* किन्तु यदि प्रथम ध्यान 
से ऊर्ष्व वाग्विज्ञति का अभाव है तो द्वितीय ध्यान में तथा उससे ऊध्वे शब्दायतन कैसे हो 
सकता है ? 
शब्दायतन होता है किन्तु वाह्य महाभूत उसके हेतु होते हैं (वाह्य महाभृतहेतुक, 
व्या० ३६१-३१) ; वायुप्रभति का झब्दायतन” (१.१० बी, )। अन्य आचार्य कहते हैं; विज्ञप्ति 


विज्ञप्ति: सविचारयो: (व्या० ३६१.२६) 

९. वितक्यें विचायें वा्च भाषते (व्या० ३६१.२७) । बी पृ० १७४-- इस नियस के 
झनुसार । 

रे- कामे5पि निव॒ता नास्ति ( व्या० ३३१.२६) । 

४. दीघ, १.१८; २२१, ऊपर २.३१, नीचे ५ ४६ सी, ५३ सी, महाविभाषा, १२६.१ 

5- किन्तु शास्त्र का वचन है--शब्दधातुना कः समन्वागत:। आह । कासरूपावच्चर: । 
को5समन्वागतः । आरूप्यावचर: । यदि रूप के सत्व शब्द से समन्वागत' हैं तो एक असत्व 
संल्यात बाहय शब्द युक्त नहीं है। इसलिये रूप के सत्वों में पारिष आदि अड्भ के शब्द का 


होना स्वीकर करना चाहिये इस आलोचना का परिहार करने के लिये अन्य आचार्य 
कहते हैं--विज्ञप्त क्‍ द 
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द्वितीय ध्यान में तथा ऊ्वंध्यानों में होती है; यहाँ यह अनिवृताव्याक्ृत प्रकार की होती है, 
यह न कुशल।है, न क्लिष्ट । वास्तव में जो सत्व इन ध्यानों में उपपन्न होते हैं वह एक अधर 
भूमि के कुशल या क्लिष्ट जाति के चित्त को सम्मुख नहीं करते (सम्मुखीकर) जिस चित्त से वह 
एक कुशल या क्षिष्ट विज्ञप्ति का उत्पाद कर सकते हैं, क्योंकि अ्रधर भूमि का कुशल चित्त 
न्यून होता है और क्लिष्ट चित्त प्रहीश हो चुका है ।* ' । 

[३१] किन्तु वेभाषिक प्रथम मत का समर्थन करते हैं ।*२ ह 

ब्रह्मलोक से ऊध्व॑ किसी भी विज्ञप्ति का अ्रभाव क्‍यों है ? कामधातु में निवृताव्याकृत 
प्रकार की विज्ञप्ति का भ्रभाव क्‍यों है ? 

८ बी०--क्योंकि उस हेतु का अभाव है जिससे उसका उत्थान होता है ।* 

१. यह सवितर्क-सविचार चित्त है जो विज्ञप्ति का समुत्यापक है : द्वितीय तथा 
ऊष्व ध्यानों में, सहश चित्त नहीं होता (४.७ डी) । २. निवृताव्याकृत चित्त इसी स्वभाव की 
विज्ञप्ति का समुत्थापक होता है जब यह चित्त भावनाहेय होता है (देखिये, प्र०३६ 
और आगे) । द 

कामधातु में सत्कायदृष्टि और अन्‍्तग्राहदृष्टि से संप्रयुक्त चित्त ही निवृताव्याकृत 
चित्त कहलाता है । यह चित्त दर्शनहेय है; इसकी अन्तर्मखीवृत्ति है (अन्तर्मुखप्रवृत्त, व्या० 
३६२.२६), इसलिये इससे विज्ञप्ति का समुत्यान नहीं होता (२.६७,५.१२)। कया केवल 
समुत्थापक चित्त के स्वभाववश--कुशल स्वभाववश या अकुशल स्वभाववश धर्म कुशल या 
अ्रकुशल होते हैं? गे 

चार प्रकार से धर्म कुशल या अश्रकुशल होते हैं--परमाथेत:, स्वभावत: (आआरात्मतः), 
स-प्रयोगत:, समुत्थानतः । 


3* दो मत--(१) जो विज्ञप्ति द्वितीय ध्याव तथा उससे ऊध्वं उत्पन्न होती है वह 
प्रथमध्यानभू सिक होती है क्‍योंकि वह ८५-१३ में वर्णित नियम के अनुसार प्रथमध्यानभूमिक 
चित्तसे उत्पन्न होती हैं, यह बंभाषिकों का मत है। (२) यह विज्ञप्ति द्वितीयध्यानभूमिक तथा 
ऊध्वध्यानसूमिक है । ऊध्वेंभूमि की विज्ञप्ति इसलिये ऊध्वंभूमिक चित से उत्पन्न होती है। 
जब इन ध्यानों के सत्व परस्पर सम्भाषण आदि करते हैं ( परस्परसम्भाषणादिकुव ताम्‌ 
व्या० ३२६२-१३ ) तो विज्ञप्ति अनिवृताव्याकृृत होती है। 

7» भाषष्य--शुवंसेव तु वर्शायन्ति-शुआन्‌ चाडः--प्रथम मत युक्त है। जापानी 
सम्पादक की विवृति--यह आचार्य का मत है। 

*ै- [नास्त्युत्थानं यतः | क्‍ का 

/* विभाषा, १४४,११--भदन्त कहते हैं--चार कारणों से 'कुशल' शब्द का प्रयोग 
होता है---स्वभावतः, सम्प्रयोगतः, समुत्थानत:, परमार्थत: शुभ ।--स्वभावत: शुभ-कुछ कहते 
हैं कि यह ही और “अनपत्राप्य हैं; के दूसरों का कहता है कि ये तीन “कुशल भूल है... 
परमाथत: शुभ--यह निर्वास है; इसे शुभ कहते हैं क्योंकि यह क्षेम है । 

विभज्यवादियों के अनुसार स्वभावत: शभ “ज्ञान है, सम्प्रयोगत: शुभ ज्ञान सम्प्रयुक्त 
विज्ञानादि हैं; समृत्थानतः शुभ काय-वाक्‌कर्स हे जो उससे समृत्यित होते हें; परमाथत; 
शुभ निर्वासस है । भ्रकुशल के लक्षण समान हें (स्वभावतः अश्‌ भ, मोह) । 
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८. बी-सी--मोक्ष परमाथतः शुभ है ।* 
[३४ | सर्व दुःख का निरोध होने से निर्वाशण परम क्षेम है,, इसलिये यह परमार्थतः 
शुभ है। उपमेय--रोग का अभाव (आरोग्य) (मज्मिम, १.५१०)। 
८. सी-डी--मूल, ह्ली और व्यपत्राप्य, आत्मतः कुशल हैं | * 
तीन कुशलमूल, क्ली और व्यपत्राप्य (२.२५) अपने सम्प्रयोग और समुत्थान से 
पृथक आत्मतः कुशल हैं । उपमेय--श्रौषध । 
संप्रयोगेण तदथ्ुक्ता: समुत्थानात्‌ क्रियादय: । 
विपयंयेराकुशल॑ परमाव्याइृते श्रूवे ॥६॥ 
ए---जो मूलादि से सम्प्रयुक्त हैं वह सम्प्रयोगतः कुल है ।” जो धर, चेतना 
' झौर चैत्त कुशलमूल, छू, व्यपत्राप्य से सम्प्रयुक्त होते हैं वह सम्प्रयोगत: कुशल हैं । इनसे 
सम्प्रयुक्त होने से वह कुशल हैं; इन से असम्प्रयुक्त होने से वह कुशल नहीं हैं---उपमेय: 
झोषधपानीय । 
६. बी--क्रियादि उत्थानतः: कुशल हैं ।* 
आत्मत: कुशल या सम्प्रयोगत: कुशल धर्मों से जिनका समुत्यान होता है ऐसे काय- 
कम, वाककर्म, लक्षण, प्राप्ति, निरोधसमापत्ति, असंज्ञिसमापत्ति (२.३५ और आगे)5 
उत्थानतः कुशल हैं । | 
क्‍ उपमेय उस गऊ का क्षीर जिसने औपधपानीय पिया है। प्रश्न है कि विसभाग चित्त 
. से समुत्थापित प्राप्ति कैसे कुशल हो सकती है ? ” 


“' [शुभः सोक्ष: परमतः| कथावत्थ १६,६, क्या निर्वास्प अनवच्च होने से कुशल 
है; भव्य कर एक वाद, अन्तिम सूची, ६। ह 

** श्रक्षेमलेशानुबन्धनाभावातू- (व्या० ३६२.२८) । अ्रन्य कुशल ऐसे नहीं है । 

३ [सूलह्ली व्यपत्राप्यमात्मतः ११ | दिव्य; २१५, १६ कुशलसुल, अ्रकुशलमूल, 
पर २५,२० देखिये । 

5 [ सम्प्रयोगतस्तच्चक्तम ।] 

* [ उत्थानत: क्रियादय: ।] 

तिब्बती भाषान्तर के अनुसार--परभार्थ और शुआन्‌ चाडः --“कायकर्म, वाक- 

करे, ओर चित्तविप्रयुक्त संस्कार” | विसाषा का भी यही पाठ है। संघद्द--कायकर्म, वाक्‌- 
कर्म, जाति झ्रादि (लक्षण २.४८ सी) और निरोध तथा असंज्ञिसमापत्ति की प्राप्ति द 

3. जव कोई विचिकित्सा से (४.८०) कुशतमूल का प्रतिसन्धान करता है तो 
इन सूलों की प्राप्ति कुशलब्होती है किन्तु वह स्वभावतः कुशल नहीं हैं, न सम्प्रयोगत:, न 
समुत्यानत:,:न परमार्थतः कुशल हैं। इस प्रकार उपपत्तिप्रतिलम्भिक कुशल (२-७१ बी) की 
प्राप्तियाँ। कुशल होती हैं ओर चार प्रकारों में से किसी में भी संगृहीत नहीं होतीं । 

संघभद्र इस आल्षेप का निराक्रस्म करते हैं, २३-४; फोलिशो ७५, बी १७। 
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[२५] ६ सी. अकुशल इसके लिरुद्ध है।” श्रकुशल का भ्रब निरूपण करते हैं :-- 

१. संसार सर्वदु:खप्रवृत्थात्मक है, इसलिये यह परणमार्थन श्रक्षेम है, इसलिये परम 
अकुशल है । 

२. अकुशलमूल, आह्लीक्य और झनपत्रपा (२.२६ सी-डी) आत्मत:ः श्रकुशल हैं । 

३. इनसे सम्प्रयुक्त धर्म स्वभावतः अकुशल हैं । 

४. जिनका समुत्थान मूलादि से झौर इन मूलादि से सम्प्रयुक्त धमों से होता है ऐसे 
कायकर्म, वाक्‌कर्म, लक्षण (जाति श्रादि) और अकुशल धर्मों की प्राप्ति समुत्यानतः 
अकुशल हैं। उपमेय--व्याधि, अपथ्यौषध ग्रादि । द 

किन्तु क्या यह आक्षेप होगा कि यत्किड्चित्‌ सास्रव है वह संसार में पर्यापन्न 
(अम्यन्तर) हैं इसलिये किज्चित्‌ भी साख्रव अव्याकृत या कुशल न होगा । 

परमार्थत: यह युक्त है । किन्तु इस सबको हम विपाक दृष्टि से देखते हैं, जो 
साख्नव धर्म दृष्टिविपाक उत्पादित करता है वह कुशल कहलता है; जो सास्रव धर्म विपाक 
के प्रति (विपाक प्रति) व्याकृत नहीं है, वह अव्याकृत कहलाता है--व्या० ३६३,२४, 

(२.५४), यदि कोइ प्रइन करता है कि परमार्थतः अव्याक्ृत क्या है। ै 

६ डी--परमार्थत: दो श्रुव अ्व्याकृत हैं ।* क्‍ 

[३६] अर्थात्‌ दो असंस्कृत (१.५ ) आकाश और श्रप्रतिसंख्या नि रोध--असन्दिग्ध न्‍ 
रूप से अव्याक्ृत हैं । । 

एक कठिताई है । वैभाषिक की शिक्षा है कि काय या वाक्‌कर्म समुत्थानवश अर्थात्‌ 
ऊुशल या अकुशल चेतनावश कुशल या अकुशल है। काय या वाक्‌कर्मात्मक (४.२ बी,३डी) 
महाभृतों के लिये भी यही नियम होना चाहिये । 

वैभाषिक का उत्तर है कि नहीं, क्योंकि कर्ता का अभिप्रायः कर्म से है, महाशभ्रृतों से 
नहीं; कर्त्ता कमं-विशेष करना चाहता है, महाभूत नहीं करना चाहता ।रें द 

क्‍ किन्तु हमारा प्रन्‍नन होगा कि किस प्रकार समाधिज श्रविज्ञप्ति (४.६ सी-डी) कुशल 
होगी ? समाहितकर्ता का कोई भ्रभिप्राय अविज्ञप्ति के विषय में नहीं होता और वह यह 
नहीं विचारता कि “मैं अविज्ञप्ति करू । हम यह भी नहीं स्वीकार कर सकते कि समाधि 
से पूर्व का असमाहित चित्त समाधिज अविज्ञप्ति का समुत्यापक है क्योंकि यह चित्त विसभाग 


।* [तहिरुद्धमकुशलम्‌ ] । द 


४ परसाव्याइते श्र वे--कुशल, श्रकुशल, श्रव्याकृत पर कथावत्थ का मत १४.८ 
में ब्याल्यात है, “निब्बानं' श्रब्याकृत है, ११-१, १ २-६, १४-८ । 


*- न महाभूतानि कुर्यामिति कि ताह इद कर्मे कुर्यामति--(व्या० ३६३.३२ )। 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश ढ्वेरे 


है, इसलिये समाधिज अविज्ञप्ति कुशल नहीं है। अथवा यदि वैभाषिक मत है कि यह कुशल 
है तो उन्हें दिव्य-चक्षु और दिव्य-श्रोत्र को जिन्हें वह अव्याकृत मानते हैं (२.७१ बी, अनुवाद, 
पृ०३२०, ७.४५), कुशल मानना पड़ेगा । 

यह कठिनाई है जिसे दूर करने का यत्ञ वैभाषिक को करना चाहिये (कत्तंयोज्त्र- 
यत्न:) | रे 
यह ऊपर (४.८बी) कहा गया है कि दर्शन प्रह्मतव्यचित्त विज्ञप्ति का समुत्यापक नहीं 
है। भगवत्‌ ने कहा है “मिथ्याहृष्टि से मिथ्यासंकल्प, मिथ्यावाक, मिथ्याकर्मान्त मिथ्या 


आजीन प्रवृत्त होते हैं।” किन्तु मिथ्त[हष्टि सत्यदर्शन से प्रहीण होती है (५ ४) य है सूववाद 
का निरोध नही करता वास्तव में -- 


समृत्थान द्विधा हेतुतत्क्षरपोत्यानसंज्ञितम्‌ । 
प्रवतंक॑ तयोराद्य॑. द्वितीयमनुवंतकम्‌ १० 
१० ए-बो. सम्त्थान दो प्रकार का है-हेतुसमत्थान और तत्क्षणसमत्थान ।* 


[२७] 'समुत्थान' वह है जिससे कर्म का आरम्भ होता है (समुत्तिष्ठते), जो हेतु 
और समुत्थान दोनों है यह 'हेतु समुत्यान' है । क्रियाक्षण में ही जो समुत्यान होता है. बह 
तत्क्षणसमुत्थान' है । 
सी-डी. यह यथाक्रम प्रवतंक और अनुवर्तक हैं ।* 
द हेतु समुत्थान आक्षेपक है अर्थात्‌ उत्पादक है, इसलिये यह प्रवर्तक है। तत्क्षण 
समुत्थान का क्रियाक्षण में सदूभाव है; इसलिये यह अनुवर्तक है (ऊपर पृ० २७ देखिये) । 


किन्तु तत्क्षजव॒सप्ुत्थान का विज्ञापन-क्रिया में (विज्ञप्ति) क्या सामर्थ्य है, जिस सामर्थ्य 
के कारण वह अनुवर्तक कहलाता है ? यदि तत्क्षणसमुत्यान न होता तो प्रवतेंक से आक्षिप्त 
होने पर भी विज्ञप्ति-क्रिया नहीं होती; यथा, उदाहरण के लिये, जब कोई एक क्रिया को 
(“मैं ग्रम को जाऊँगा”) आक्षिप्त कर अनन्तर मृत्यु को प्राप्त होता है तो उसकी वह क्रिया 
नहीं होती । किन्तु यदि अनुवतंक के अभाव में विज्ञप्ति नहीं होती तो जो अचिन्तक सत्व 
संवर का ग्रहण करता है उसके लिये विज्ञप्ति कैसे होती है ? * (विभाषा, ११३,७)। इसलिए 
एक दूसरा विवेचन करना होगा । जो सचित्तक है, जिसमें विज्ञप्ति के क्षण में अनुवर्तक' 
चित्त होता है, उसमें विज्ञप्ति स्फुटतर (व्यक्ततर) होती है । इस चित्त का यह सामच्यं है । 


१. समुत्थान द्विधा हेतुतत्क्षणोत्यान संज्ञितम्‌ ।-(व्या०३६४-१०) विभाषा, ११७१० 


*. [प्रवतंक द्यो: पुवंम द्वितीयम्‌] अनुवर्तकम्‌ ॥। 
हे. परमार्थ--“यदि ऐसा है तो जब एक अचित्तक सत्व अविज्ञप्ति-शील 
उत्पाद करता है तो अनुवर्तक चित्त कहाँ होगा ? शुआन्‌ चाडः---“यदि ऐसा हैं तो अचित्तक 
सत्वशील का उत्पाद कंसे करेगा ? ” द । 
५ क्‍ 


३४  अभिधर्मकोश 


प्रवर्तकं हृष्टिहेयं विज्ञानं उभय॑ पुनः । 
मानस भावनाहेयं पञचक्क त्वनुबर्तकम्‌ ॥११॥। 


११ ए-बी. दर्शनहेय विज्ञान केवल प्रवर्तेक है । 


[३८] दर्शनप्रहातव्य चित्त केवल विज्ञप्ति का प्रवर्तक है क्योंकि यह विज्ञप्ति के 
समुत्यथापक वितर्क और विचार का निदान (हेतु) है । है 

यह अनुव्तेंक नहीं है ( १) क्योंकि विज्ञप्ति के क्रिया-काल में इसका भ्रभाव होता है. 
यह मावनाहेय अनुवर्तक' बहिर्मुख चित्त से प्रवरतित होता है; (२) . क्योंकि, यदि वह 
अनुवर्तक हो तो इसका फल यह होगा कि उससे समुत्थापित रूप (श्रर्थात्‌ विज्ञप्ति) भी दर्शन 
प्रहातव्य होगा जिस प्रकार भावनाहेय चित्त से समुत्यापित विज्ञप्ति भावना प्रह्मतव्य होती 
है। किन्तु यह पक्ष अभिधर्म को बाधित करता है (१.४० सी-डी ) । 

वास्तव में रूप (विज्ञप्ति) का विद्या या श्रविद्या से विरोध नहीं होता (विरुद्धबते ) 
इसलिये यह सत्य-दर्शन से प्रहीश नहीं हो सकता है । * 


... .. सोत्रान्तिक का उत्तर है कि विद्या से रूप का श्रविरोध है। यह पक्ष साध्य है, क्योंकि 
जिसको यह इष्ट है कि दर्शन से रूप का प्रहाण होता है, वह यह ग्रहण नहीं करेगा कि विद्या 
से रूप का अविरोध है । 


वैभाषिक कहता है, कि यदि वह रूप (विज्ञप्ति) भी हो जो दर्शन-प्रह्मतव्यचित्त से 
समुत्थापित होता है, दर्शनप्रहतव्य ही तो इस रूप, इस विज्ञप्ति के श्राश्रयभूत, महाभूत भी दर्शन 
अहातव्य होंगे क्योंकि समान चित्त से उनका समत्थान होता है । किन्तु यह श्रग्राह्य है क्योंकि 

एक सत्व जो उपसं पाच्मान हो तत्कालोचित काय-विज्ञप्ति को बाँधता है (काय- 
: विज्ञप्तिसाबन्नन्‌, व्या० ३६५.३) । वह निरोध समापत्ति. में समापन्‍नत होता है और इसलिए 
'अचित्तक होता है। करमंवाचन के अ्रवसान-काल में जब उससें संबर की.उत्पत्ति होती है 
तो संवरान्तगंत काय-विज्ञप्ति केसे होगी ? 

..._+ प्रवतंकम हृष्टिहेयं विज्ञानमू--(व्या० ३६५.६) । 

.. ४* रूप (विज्ञप्ति कमं) का विद्या से श्रर्थात्‌ दर्शन भार्ग से “विरोध” नहीं होता 
अर्थात्‌ 'प्रहाण' नहीं होता, जेसा कि सत्काय दृष्टि आदि का होता है। क्योंकि जिन्होंने 
सत्य का दर्शनं किया है, वह भी रूप से 'समन्वागत' होते हैं। इसका अविधा से विरोध 
नहीं होता जसा कि श्रनास्तवमार्ग का होता है, क्योंकि क्लिष्ठ अथवा अक्लिष्ट रूप 
(क्रिया) के समृदाचार की अवस्था में, इन रूपों की प्राप्ति (२.३६ बी०) के प्रवाह के होने 
पर झविधा होती है और यह विपरोत अवस्था में भी होती है। द द 
..... इसलिये हम नहीं कह सकते कि रूप दर्शन हेम है, न यह कह कहते हे कि यह 
अहेय है । यह पारिशेष्य से भावनाहेय सिद्ध होता है। 


चतुर्थ कोशस्थान : कमं-निर्देश शेर 


यह महाभृत अक्लिष्टाव्याकृत धर्म हैं और यत्किज्चित्‌ दर्हानप्रहातव्य है वह क्लिष्ट है 
(२-४० सी-डी ) । 

[३९] आक्षेप करनेवाला कहता है कि ऐसा नहीं होगा। वास्तव में यह महाभूत 
अपने समृत्थापकु चित्त के कारण कुशल या अ्रकुशल नहीं होते जैसा कि विज्ञप्ति कै विषय में 
है (४.६ डी) । 

अथवा हम मान लेते हैं कि यह महाभूत दर्शनत्रह्मतव्य हैं। वैभाषिक फिर कहता 
है कि ऐसा नहीं हो सकता । महाभूत दर्शनहेय नहीं हो सकते; न वह अहेय ही हैं, क्योंकि 
अक्लिष्ट धर्म का विद्या या अ्रविद्या से अविरोध है| [वास्तव में अक्लिष्ट घ॒र्म का, चाहे वह 
अनिवृत्ताव्याकृत हो या कुशल साखव हो, विद्या से प्रर्थात्‌ श्रनाख्ृव मार्ग से विरोध नहीं 
होता जैसा कि क्लिष्ट धर्म का होता है, जो उक्त मार्ग से प्राप्तिच्छेद होने के कारण नष्ट 
हो जाता है।| द 

इसलिये पूर्वोक्त सूत्र (०३६, पंक्ति २५) का हमारै वद्ध से विरोध नहीं है; “दर्शन- 
प्रहातव्य चित्त विज्ञप्ति का समृत्यापक नहीं है” क्योंकि यह सूत्र प्रवर्तकभृत मिथ्याइष्टि का 
वर्णन करता है (विभाषा, ११७.१३) । 

११ बी-सी. भावनाहेय मनस्‌ हिविध है।' 

भावनाहेय मनो विज्ञान प्रवर्तक और अनुवरतंक दोनों है।' 

११ डी. पाँच केवल अनुवतंक हैं ।* 

चक्षविज्ञान श्रादि पाँच विज्ञानकाय केवल अनुवर्तक है क्योंकि वह अविकल्पेक 
(४.१.३३) हैं (विभाषा, ११७,१०) । 

इसलिये चार कोटि हैं: 7 

[४०] १* केवल प्रवर्तक, दर्शन प्रहतव्य मनोविज्ञान । 

** केवल अनुवर्तक, पाँचइन्द्रियविज्ञान आदि । क्‍ 
३ प्रवर्तक और अनुवर्तक, भावनाग्रहातव्य मनोविज्ञान । _ 
४. ज्ञ प्रवर्तक, न अनुवर्तक, अनाख्रवचित्त ।* द 


[उभयममन: । हेयमेव भावनया | 

२. व्याख्या का निरूपण--“क्योंकि इसकी वृत्ति अन्तसुंखी और बहिमूं सी है-- 
(अन्तवंहिमृखप्रवृत्त, व्या० ३६६-२३)।” शुआन्‌-वाइः-- क्योंकि यह सविकल्पक है (सवि- 
कल्पकत्व ), क्योंकि यह बहिमख है” 

३. पंच कंत्वनुवतंकम्‌ (व्या. ३६६-२-४) शुआनु्‌-चाडः “क्योंकि यह बहिमृंख 
प्रवत्त होने से अविकल्पक हैं । 

४. व्याख्या का विवेचन--“क्योंकि यह चित्त समाहित है झर इसकी प्रवृति 
अन्तमुंखी है (समाहितान्तमुखप्रवृत, व्या० २३६६-२७ [“--यहाँ शुआन्‌-चाड, में ४.१२ डी. 


३६ .. अभिधमंकोश 


क्या अनुवर्तक का वही स्वभाव है--कुशल,श्रकुशल, अ्व्याक्ृत जो प्रवर्तक का है? 

इस विषय में कोई नियम नहीं है--- 
प्रवतंके शभादो हि स्यात्‌ त्रिधाप्यनुवर्तकम्‌ । 
_तुल्यं सुनेः शुभ वा तद्‌ नोभयं तु विषपाकजम्‌ ॥१२॥। 

१२ ए-बी. शुभादि प्रवर्तक से त्रिविध अनुवर्तक । | 

शुभप्रवर्तक से शुभ अशुभ या अव्याकृत अनुवर्तक । इसी प्रकार अशुभ और अव्याकृत 
प्रवर्तक से समभिये । 

१२ सी. मुनि के लिये अनुवर्तक समान या शुभ होता है।* 

. भगवत्‌ के लिये अनुवर्तक, प्रवर्तक के समान होता है--शुभ प्रव॑तंक से शुभ अनुवतंक; 
अ्व्याक्षत प्रवर्तक से अव्याकृत अनुवर्तक, अथवा अव्याक्षत प्रवर्तेक से शुभ अनुवर्तक होता है 
किन्तु च्युभ प्रवर्तक से अव्याकृत अनुबवतंक कभी नहीं होता; बुद्धों की अनुशासनी म्लायमान 
नहीं होतीं ।* क्‍ 

[४१] अन्य निकायों के अनुसार बुद्धों का चित्त कभी भ्रव्याकृत नहीं होता । वह क्‍ 
सदा समाहित होते हैं; उनकी चित्त सन्तत्ति कुशलकैतान होतीं है । इसीलिये सूत्र वचन है; 
चलते, खड़े होते, सोते, बैठते, नाग समाहित होता है । 


पठित है--“न प्रवर्तक, न अ्रनुवतंक, (१) श्रनास्तव चित्त, क्योंकि यह. केवल समाधि की 
अवस्था में उत्पन्न होती है, (२) विपाकज चित्त, क्‍योंकि इसका उत्पाद बिना यत्न के 
आकस्सिक होता है (अनभिसंस्कारवाही ) 

)*- [प्रवतंकाच्छुभादेरनुवर्तकमपि त्रिधा। | 


*- [सुनेः सम शुभ वा तन] शुआन्‌-चाडः “सामान्यतः उसी प्रकार का अनुवतंक, 
कभी दूसरे प्रकार का ।* 


४* अम्लायमाना--'शिक्षा,' अनुशासनी । (व्या० ३२६६-२८) शुआन्‌ चाडः “धर्म 
आदि को अ्रनुशासनी में बुद्धों का चित्त या तो विपुल होता हैं या हीयमान नहीं होता ।* 
४- जापानी सम्पादक के अनुसार महासांघिक आदि--विभाषा,. ७६,१५४; 
विभज्यवादिन्‌ यह कह कर कि उनका चित्त सदा समाहित होता है भगवत्‌ का स्तवन 
क्योंकि स्मृति और सम्यक ज्ञान प्रव हैं; वह कहते हैं कि बुद्ध में कभी सिद्ध 
हू होता क्योंकि वह आवरर्पों से विम॒क्त हैं । द 
. +- अंगुत्तर, ३-३२४६ पेरगाथा, ६६६-६६७) -गच्छ समाहितो नागोदितो नागो 
समाहितो । सम समाहितो नागो निसिन्नोषि समाहितो । सब्बत्थ संवुंतो नागो एस नागस्स 
सम्पदा ।--संस्कृत भाषान्तर में “चरन्‌ समाहितो' है (व्या ३६७.१)। 
व्याख्या व्यवस्थाफ्ति करती है कि सूत्र में बुद्ध भगवान्‌ को नाग कहा है -तथागंत 


उदायिन्‌ सदेवकेलोके-- श्रागो न करोति कायेन वाचा मनसा तस्मान्नाग इत्युच्यते, (व्या० 
३२६६-३० ) आवेसिकों कीं द्वितीय सुच्ची देखिये ७, ६६-६७ 
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वैभाषिक कहते हैं कि सूत्र ऐसा इसलिये कहता है क्‍योंकि उनकी इच्छा के बिना 
(अनिच्छया) भगवत्‌ के चित्त का विसरण विषयों में नहीं होता । [भगवत्‌ इस अर्थ में 
नित्य समाहित हैं कि उनकी स्मृति सदा उपस्थित रहती है--चलते वह जानते हैं कि मैं 
चलता हूँ ।[--किन्तु इसका यह अ्रथ नहीं है कि भगवत्‌ अव्याकृृतधर्मों से विय्युक्त हैं-- 
विभाकजधर्म ईर्यापथरूपी धर्म, निर्माणचित्त (२.६६) | 

हम देख चुके हैं कि भावना प्रह्मतव्य मनोविज्ञान प्रवर्तक और अनुवर्तक दोंनों है 
और कुशल, अकुशल, अव्याकृत हो सकता है। १२ डी. विपाकज उभय में से कोई 
नहीं है । क्‍ द 

विपाकज चित्त (१.३६, २.६०, ४.८५) बिना यत्न के अकस्मात्‌ उत्पन्न होता है 
(निरभिसंस्कारवाहिन्‌, व्या० ३६७.४) । यह न प्रवर्तक है, न अनुवर्तक । 


क्या विज्ञप्ति (१) अपने प्रवर्तक के स्वभाव के अनुसार या (२) अपने अनुवतंक के 
स्वभाव के अनुसार कुशल, अकुशल, अव्याकृत होती है ? इस प्रश्न का क्‍या उत्तर हैं ? 


[४२] (१) प्रथम पक्ष सत्काय-दृष्टि और अन्तग्राह-दृष्टि प्रवर्तक॑ हैं (४.११ ए-बी) 
वे निवृताव्याकृत हैं। यदि इनसे समुत्यापित विज्ञप्ति इनके स्वभाव की होती है तो कामधातु 
में निवृताव्याकत कर्म होगा । किन्तु आप इसे अग्राह्म मानते हैं (४.८ बी) । यदि इस 
विषय में आप अपने मत पर स्थिर हैं तो आपको ४.११ ए-बी में वरशित अपने वाद के 
विरुद्ध यह मानना पड़ेगा कि सब दर्शन प्रह्मतव्यचित्त प्रवर्तेक नहीं हैं--सत्काय-दहृष्टि और 
अन्तग्राह-दृष्टि प्रवर्तक नहीं हैं, केवल अन्य दृष्टियाँ प्रवर्तक हैं । 


द्वितीय पक्ष--प्रातिमोक्षसंवर-विज्ञप्ति कुशल न होगी यदि उपसंपाद्यमान पुदूगल का 
चित्त किसी योग से कुशल या अव्याकृत है । 

(२) वैभाषिक उत्तर देता हैं। जब प्रवतेक चित्त भावनाप्रहातव्य होता है तब जिस 
स्वभाव का प्रवर्तक होता है उस स्वभाव की विज्ञप्ति होती है। इसका स्वभाव अपने प्रवर्तंक 
का सा नहीं होता । जब प्रवर्तकचित्त दर्शन प्रह्मतव्य होता है, यथा आत्मा है! यह चित्त, 
क्योंकि इस अ्रवस्था में प्रवतंक और विज्ञप्ति को एक दूसरा प्रवतंक अन्तरित करता हैं। 
यह भावनाहेय चित्त है, यह बहिमृंख प्रवृत्त है, यह सवितक-सविचार है, इससे अस्त्यात्मा 
इत्यादि का उपदेश होता है। प्रथम प्रवतेक अव्याकृत है; द्वितीय अकुझल है; विज्ञप्ति 
प्रकुशल है। दर्शनप्रह्मततव्य प्रवतंक से भावना हेय प्रवर्तेक जो कुशल, अकुशल या अव्याकृत 
है; इस दूसरे प्रवर्तक से उसी स्वभाव की विज्ञस्ति । 


[४३] (३) किन्तु यदि अनुवर्तकवश विज्ञप्ति कुशल, अ्रकुशल या अव्याकृत नहीं है तो 
सूत्र का जो विवेचन आपने दिया है (४.१० ए-बी) वह युक्त नहीं है । आपने यह कहा है कि 


[नोभयं तु विषपाकजम्‌ ।| 


ड््द .. भभिधषमंकोश 


सूत्र दृष्टि' को प्रवर्तक मानता है और इसलिये जब सूत्र यह कहता है कि भिथ्या दृष्टि विज्ञप्ति 
का समुत्थापक है तो वह इस नियम का विरोध नहीं करता कि दर्शनप्रह्मतव्य चित्त विज्ञप्ति 
का समुत्यापक नहीं है और न इस उपनियम का कामधातु में निवृताव्याकृत-विज्ञप्ति नहीं 
होती, यह कहना चाहिये कि सूत्र के विचार में “दृष्टि प्रवर्तक है जिसके अनन्तर भावना हेय 
एक .अन्य प्रवर्तक जो इसको विज्ञप्ति से व्यवहित करता है, उत्पन्न . होता है। इस विषय में 
इतना कहना प्रर्याप्त है । 


अविज्ञप्तिस्त्रिधा:.. ज्ञेया संवरासंवरेतरा । 
संवर: प्रातिमोक्षार्यों ध्यानजोइनाल्रवस्तथा ॥॥१ ३॥ 


१३ ए-बी. अविज्ञप्ति त्रिविध है-संवर, अ्रसंवर नैवसंवरनासंवर । ' 

अविज्ञप्ति का व्यास्यात ऊपर (१-११, ४-३ डी) हो चुका है। यह तीन प्रकार की 
है-- (१) संवर, यह संवर इसलिये कहलाती है क्‍योंकि यह दौःशील्य प्रबन्ध का संवरण 
करती है (संवृणोति), क्योंकि यह दौःशील्य-प्रवन्‍्ध का विनाश या निरोध करती है; (२) 
असंवर, संवर का प्रतिपक्ष, संवर का अभाव (४, २४ सी-डी); (३) नेव संवरनासंवर, एक 
अविज्ञप्ति जिसका स्वभाव न संवर का है, न असंवर का । 

१३ सी-डी. प्रातिमोक्षसंवर, अनाख्रवसंवर, ध्यानज संवर । * 

. संवर त्रिविध है--(१) प्रातिमोक्ष संवर : यह कामावचरशील है, यह इस लोक के 

सत्वों का शील है; (२) ध्यानज, संवर रूपावचरशील है; (३) अनाखत्रव संवर, जो आये- 
मार्ग से उत्पन्न होता है, विशुद्ध शील है । 


अषध्टधा प्रातिमोक्षार्यों द्रव्यतस्तु चतुबिधः । 
लिगतो तामसंचारात्‌ पृथक ते चाबिरोधिन: ॥१४॥ 


१४ ए. प्रातिमोक्ष अष्टविध है ।* 


[४४] इसमें भिक्षु, भिक्षणी, शिक्षमाणा *, श्रामणोर, श्रामणेरिका, उपासक (४-३०) 
उपासिका, उपवासस्थ (४-२८) के संवर संग्रहीत हैं। यह आठ संवर प्रातिमोक्ष-संवर हैं 
इसलिये नाम के विचार से प्रातिभोक्ष-संवर आठ प्रकार का है । । 


3. श्वविज्ञप्तिस्त्रिविधेति संदरासंवरेतरा । [ व्या० ३६७-२६] 
5. [संवर: प्रातिसोक्षास्यो, नाख़वों ध्यानजस्त था।] 
- ** [अ्रष्ठथा प्रातिसोक्षाल्यः | क्‍ 
+* शिक्षमाणा प्रोवेशनर' है। एक सत के अनुसार जिसका अर्थ तकाकासु 
(इत्सिग, पृ० ३८, €७) सें दिया है 'शिक्षमाणा' वह स्त्री है ,|जो श्रामणरिका होने के 
उद्देश्य से नियमों का पालन करती है। (पालिसूचि में) यह श्रामणेरिकाओं में परिगरिणत 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश | ३६ 
१४ बी, वास्तव में प्रातिमोक्षसंवर चार प्रकार का है।' चार प्रकार जिनके प्रति... 


नियतलक्षरा हैं--भिक्षुसंवर, श्रामणे रसंवर, उपासकसंवर, उपवासस्थसंवर । 


वास्तव में भिक्षुणीसंवर भिक्षु संवर से भिन्न नहीं हैं, जससे पृथक नहीं हैँ : शिक्षमाणा 
और श्रामऐेरिका का संवर श्रामणेर के संवर से भिन्न नहीं है; उपासिका का संवर्र उपासक 
के संवर से भिन्न नहीं है । 
. १४ सी, व्यज्ञन के साथ नाम बदलता है |. 
व्यज्ञन लिज्भ हैं जो पुरुष और स्त्री में विवेक करता है । व्यज्ञनवश नाम का सज्चार 
होता है, भिक्षु. भिक्षुणी आ्रादि 


[४५] जब उनका व्यञ्ञन परिवृत्त होता है तब भिक्षु, भिक्षुणी हो जाता है; भिक्षुणी 
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है । इससे हम देखते हैं कि शिक्षमाया का विनय वही है जो आमणरिका का है। किन्तु 
शिक्षमाणा का उद्देब्य भिक्षुणी होने का है। देखिये ४;२६ सी-डी और चुल्लवरग, १०-१-४- 
(बिनय टंक्‍्स्ट्स, १. पु० २६६) योगाचार, प्रश्न होता है कि भगवत्‌ ने सिक्षु-विनय के 
विषय में भिक्षु संवर और श्रामणेरसंवर, यह दो संवर क्‍यों व्यवस्थापित किये हैं जब कि 
भिक्षुणी-विनय के विषय में वह भिक्षुणी संवर, शिक्षमारणासंवर, श्रामण रिकासंवर, यह 
तीन संवर व्यवस्थापित करते हैं। क्योंकि स्त्रियों में काम-राग का बाहुलय- होता है इसलिये 
वह शने:-शने: भिक्षुखी-संवर का समादान करती हैं। यदि वह श्रामणरिका के नियमों के 
एक अल्पभाग में श्रीति और अद्धा दिखाती है तो उससे शिक्षमाण्था के नियमों का पालन 
कराना चाहिये । यदि वह शिक्षमाणा के अधिकांश नियमों में प्रीति और श्रद्धा उत्पन्न करती 
है तो उसको एकदस समस्त संवर प्रदाव नहीं करता चाहिये । यह आवद्यक है कि वह 
दो वर्ष तक...पालन करे। ज्ञान प्रस्थान, १३; रे४ जिस श्रामणेर ने दस शिक्षापदों का 
. समादान किया है उसे समस्त संवर प्रदान करते हैं । भिक्षुणी-घर्म में एक शिक्षमारा क्यों 
हैं? बुद्ध के समय में एक वरण्णिक्‌ की गर्भवती पल्नी वे, बिना जाने कि वह गर्भवती है, 
संसार का परित्याग किया. और समग्र संवर का समादान किया,..। यह व्यवस्थित हुआ 
कि स्त्रियाँ ६ घ॒र्मं का ग्रहण कर दो वर्ष तक नियस का पालन कर और पीोछ समग्र संवर 
का समादान कर । 

विनयमत्तका सूत्र (८5, २४) के अनुसार भिक्षु-संवर में २१० घम भिक्षरवी-संवर 
में ५०० धर्म संगहीत हैं। ज्ञान प्रस्थान, १३, रे४ के अनुसार भिक्षुणी के ५०० नियम हैं, 
यदि विस्तार करें तो 5०००० नियम होते हैं; भिक्षु के २५० नियस हैं, यदि विस्तार “८ 
करें तो 5०००० होते हैं। 

_ [दब्यतस्तु चतुविधः ।| 
. *- [व्यंजनात नाम संचारात्‌ | .. 


४० . अभिषधर्मकोश 


ली 


निक्षु हो जाती है; इसी प्रकार श्रामणेर, श्रामरपरेरिका; श्रामणेरिका और शिक्षमाणा, 
श्रामणो र; उपासक, उप।सिका; उपासिका, उपासक हो जाते हैं । क्‍ 

किन्तु व्यज्ञन-परिवृत्ति से पुर्वं संवर के त्याग और अपूर्व संवर के प्रतिलाभ का कोई 
कारण नहीं है । व्यज्ञन-परिवृत्ति का यह प्रभाव नहीं हो सकता ।* _ 


इसलिये चार स्त्री-सम्बन्धी संवरों का तीन पुरुष-सम्बन्धी संवरों से साज्ूय होता है । 
जब आनुपूविक क्रम से संवर-प्रहण होता है, पाँच शिक्षापदों (विरति ) से उपासक-संवर, १० 
शिक्षापदों (विरति) से श्रामणेर-संवर, २५० शिक्षापदों से भिक्षुसंवर--तो क्या यह संवर एक 
दूसरे से केवल इसलिये भिन्न हैं कि इनकी विरति-पंख्या में उत्तरोत्तर वृद्धि का योग होता है, 
जिस प्रकार ५,१०,२० संख्या भिन्न हैं, जिस प्रकार एक दीनार और दो दीनार (सतेर) 
भिन्न हैं अथवा यह संवर प्रत्येक सकलरूप में उत्पन्न हो एक दूसरे से पृथक हैं ? 

१४ डी. संवर पृथक्‌ हैं ।* का 


यह व्यवकीणों नहीं हैं। उन भागों में जो इनको साधारण हैं--उपासकं, श्रामणेर 
और भिक्षु, प्राणातिपात, अदत्तादान, काममिथ्याचार, मृषावाद, सुरामैरेय से विरत हैं-- 
यह तीन संवर एक दूसरे से अन्य हैं । | 


[०६] इनका भेद अवध के निदान में है। वास्तव में जो सत्व बहुतर शिक्षापद का 
समादान करता है, वह इसलिये बहुतर मद (२.३३ सी-डी) और प्रमाद ( प्रमादस्थान, 
२.२६ ए) निदान से भी निवृत्त होता है। इसी कारण वह बहुतर प्राणातिपातादि निदानों 
से निवृत्त होता है ।* इसलिये तीन विरति-सन्तति मिश्रित नहीं हैं । यदि ग्न्यथा होता, यदि 
उपासक-संवर और श्रामसोर-संवर भिक्षु-संवर के श्रच्तर्गत होते (अन्तर्भाव) तो जो भिक्ष 
संवर का प्रत्याख्यान करता है (संवर प्रत्याचक्षाणा:, व्या० २३६९.४) वह एक ही समय में 
तीनों संवरों का परित्याग करेगा। क्‍ 
यह वाद किसी को ग्राह्म नहीं है । इसलिये संवर पृथक हैं । 

१४ डी. किन्तु वे एक दूसरे के विरोवी नहीं हैं ।* 
इसका सहभाव हो सकता है--उत्तर के समादान से पूर्व का परित्याग नहीं होता ।* 


६ नल 


जिन कारणों से संवर-च्युति होती है, उनका उल्लेख ४. रेण में है। 
२. चुथकते। ० !. द 
.._ + व्याख्या एक उदाहरण देती है--जो भिक्षु “त्रिकाल भोजन” से विरत होता 
है उसके लिये उपासक् की अपेक्षा आ्रारातिपात का निदान कम होता है। द 
४ ज्ञ विरोधिन: ॥ द ते द 
* विभाषा, १२४.४ जो उत्तर संवर का ग्रहण करता है, वह पु संबर का त्याग 
नहीं करता । जो उपासक श्रासणेर-संवर का समादान करता है वह उपासक की पाँच विरतियों 
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इस प्रकार यह निरूपित होता है कि जो भिक्षु अपनी भिक्षुता का परित्याग करता हैं वह 
उपासक और श्रामणोर संवर में स्थित रहता है ।' उपासक, उपवासस्य, श्रामणेर और भिक्ष 
कैसे होते हैं ? 

पड्चाष्टदशसवें मयो बज्यम्यो विरतिग्रहात । 

उपासकोपव[सस्थ श्रमणोदेशभिक्षुता ॥१ श॥ 

१५. पाँच, आठ, दस और सब वर्ज्यों के विरति-समादान से यथाक्रम उपासकत्व, 
उपवासस्थता, श्रमणोह शत्व और भिक्षता का प्रतिलाभ होता है । 

[४७] १. प्राशातिपात, २. अ्रदत्तादान हे. काममिथ्याचार, ४. मृषावाद, 
धर. सुरामैरेय प्रमादस्थान. विरति -इन पाँच विरतियों के समादान से उपासक-संवर में 
प्रतिष्ठित होता है । र् 

२. १. प्राणातिपात, २. अ्रदत्तादान, ३: ब्रह्मचर्य, ४. मृषावाद, ५. सुरामैरेय प्रमाद- 


का परित्याग नहीं करता; वह श्रामणेर की १० विरतियों का ग्रहरा करता है;- इसलिये वह 

ही संमय में १५ संबरों से समन्‍्वागत होता है...॥ इसलिये भिक्षु में २६५ संवर 
होंगे । अन्य आचार्यों का कहना है कि श्रामणेर का संवर ग्रहण कर उपासक, उपासक के ५ 
संवरों का त्याग नहीं करता और श्रामणर के ५ संवर का समादान करता है। इसलिये वह 
१० संवरों से समनन्‍्बागत होता है...। यदि एक पुरुष एक ही समय में दो संबर, तोन संवर 
(उपासक, श्रामणेर, भिक्षु) से समन्‍्वागत होता है तो वह श्रन्तिस संवर के अनुसार भिक्षु 
क्यों कहलाता है, उपासक क्‍यों नहीं कहलाता £ ... 

१... तिब्बती भाषान्तर और परमार्थ--“यदि अन्यथा होता तो जो भिक्षु के संवर 
का त्याग करता हैं, वह उपासक नहोता। ह्य न॒त्संग--सद्भुन /...... उपासकादि ।” जापानी 
सम्पादक का कथन है कि जो भिक्षु संवर का प्रत्याख्यान करता है, वह श्रामस्यर हो जाता 
है; इसी प्रकार श्रामणेर उपांसक हो जाता है । द 

२. पंचाष्टदशसबंन्यो वज्यस्थो विरतिग्रहात्‌ । 

उपवासकोपवासस्थ अमरपोह शभिक्षुता ॥ (व्या० ३६७३५) 

दिव्य, १६० : रम्भक्ू आरासिक ऋद्धिलसाता उपासिका अमणोदहेशिका चुन्दः 
अमरणोहेश उत्पलवरर्ासिक्षुणी . .. ) द 

श्रद्ध त्तर, २-७८ भिक्‍लूसु भिक्‍्खुनीसु उपासकेसु उपासिके सु अन्तमसों आरामिक 
समण् दहसेसु । क ह 
सर्वास्तिवादियों का प्रातिमोक्ष, ५.४७ (जें० ए० एस० १६१४, ५१५) । श्रमस्योहश 
जिस वाक्य का वाचन करता है, उसे व्याख्या ने नीचे (४-३० डी टिप्परणी) में दिया है + 
अ्रमणोद्ेश, श्रामणर को कहते हैं । 

द्‌ 


डर  अभिधर्मकोश 


स्थान, ६. गन्धमाल्य विलेपन, नृत्यगीतवादित, ७, उच्चशयन, महाशयन, ८. विकालभोजन-- 


“मु 


इन ८ विरतियों के समादान से उपवासस्थ संवर में प्रतिष्ठित होता है ।' 

३. इन्हीं विरतियों में जातरूप-रजत-प्रतिग्रहणा-विरति को शामिल कर १० विरतियाँ 
होती हैं। इनके समादान से श्रामणेर-संवर में प्रतिष्ठा होती है । यह १० वस्तु होते हैं क्योंकि 
गन्धमाल्यविलेपन और नृत्यगीतवादित को पृथक गिनते हैं । 

४. सव्वे वर्ज्य वाकू-काय-कर्म की विरति के समादान से भिक्षु होता है। 

प्रातिमोक्ष-संव र--- 

शीलं सुचरितं कर्म संवरब्चोच्यते पुनः । 
 आाद्य विज्ञप्त्यविज्ञप्ती प्रातिमोक्षः क्रियापथ: ।।१६९॥ 


१६ ए० बीं०--शील, सुचरित, कर्म, और संवर है । 


१५ शील,र क्योंकि यह विषम का प्रतिसंस्थापन करता है, क़्योंकि पाप कर्म करने 
वाले सत्वों के प्रति विषम आचररा करते हैं। निरुक्ति से यह शील इसलिये है कि यह शीतल 
करता है (शी) जैसा कि इलोक में कहा है--शील-समादान सुख है क्योंकि शी तप्त नहीं 
करता ।ग द | 


[४८] २, सुचरित, क्‍योंकि मुनियों ने इसकी प्रशंसा की है । 
. है. कर्म, क्योंकि इसका स्वभाव क्रिया का है। 


आक्षेप-- सूत्र क्या यह नहीं कहता कि आ्रविज्ञप्ति अरकरण' है (ऊपर पृ० १४, १७, 
१८ देखिये) ? अ्रविज्ञस्ति क्रिया कैसे हो सकती है ? निस्सन्देह अ्रविज्ञप्तिवश छी से समनन्‍्वागत 
संवरस्थ प्रतिज्ञा के कारण पाप से विरत रहता है; इसलिये यह अकरणः' है। 


. * मभहाव्युत्पत्ति २६८ देखिये, जहाँ छठी बिरति का यह वाक्य है--गन्धमाल्य- 
विलेपनवर्संकधारणविरति ॥' द 

+-  [शीलं सुचरितं चंब कर्म संवर इत्यपि] 

है. विभाषा (४४,१३) में शील के १० निर्वंचन दिये हैं--शीतल या सुखप्रद; 
शान्त निद्रा, क्योंकि जो शील का आच रण करता है उसको शान्त निद्रा मिलती है, उसके शुभ 
स्वप्न होते हैं; भ्र्यास, कुशल धर्मों के निरन्तर श्रभ्यास के कारण; समाधि; भूषण 
(सुमद्भलविलासिनी, पु० ५५ से तुलना कीजिये); सोपान या तीर्थ, इस इलोक के. अ्रनुसा र-- 
“बुद्ध धर्म के निर्मेल हद में शील तीर्थ है, जहाँ आर्य श्रपने क्लशों का प्रक्षालन करते हैं श्ौर 
गुसों के दूसरे तट पर पहुंचते हैं ।/--४-१२२ में 'शील” का व्याख्यान है । 

+«  [सुखम्‌ शील-समादानं तेव कायो न तप्यते | 
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किन्तु यह निरुक्ति के अनुसार क्रिया है--क्रियत इति क्रिया: (व्या० ३६९.१२) | यह 
क्रिया, या तो कायिक-वाचिक विज्ञप्ति से होती है (क्रियते) या चित्त से ।* 

दूसरों के अनुसार अविज्ञप्ति क्रिया है क्योंकि यह क्रिया-हेतु और क्रिया-फल है ।'* 

४. संवर, क्योंकि यह काय और वांक को संबवृत करता है। 


प्रातिमोक्ष-संवर' इस पद से अपने आद्यक्षण से लेकर अविशेषेश प्रातिमोक्षसंवर 
समभा जाता है । 


१६ सी. डी.--प्रातिमोक्ष आद्यविज्ञत्ति और आदय अविज्ञप्ति है; यह कर्म-पथ हैं ।* 
१. प्रातिमोक्ष से संवर-समादान की आद्य विज्ञप्ति और आच गअविज्ञप्ति ज्ञापित 


होती हैं । 


[४६९ | प्रातिमोक्ष, प्रातिमोक्ष इसलिये कहलाता है क्‍योंकि इससे ग्रातिमोक्षण 
होता है अर्थात्‌ पाप का त्याग होता है; संवर-समादान के आदय क्षण (विज्ञप्ति ओर अविज्ञप्ति) 
का ऐसा प्रभाव है । 

२. यह विज्ञप्ति और यह अविज्ञप्ति 'प्रातिमोक्ष-संवर' भी हैं क्योंकि यहु काय और 
वाक का संवरण करती हैं । 


३. यह कर्म-पथ भी कहलाते हैं अर्थात्‌ मौल केर्म-पथ (४.६६) । द्वितीयादि क्षर्ों 
में प्रातिमोक्ष नहीं होता क्योंकि प्रथम क्षण में ही पाप के प्रतिमोक्षित होने से द्वितीय क्षण में 


है 


जो अविज्ञप्ति प्रातिमोक्ष-संवर में संगृहीत है, वह विज्ञप्ति से होती है। ध्यानज 
अविज्ञप्ति और अ्रनात्नव अविज्ञप्ति समाहित चित्त से, ध्याव भूसिक साखस्रव चित्त से, अनाखव 
चित्त से उत्पन्न होती है । 

*» क्िया-हेतु, क्योंकि संवरस्थ संवर की रक्षा के लिये (परिरक्षणार्थम्‌ व्या० 
२३६६--१३) काय ओर वाणविज्ञप्ति लक्षर वाली क्रिया कां आरस्भ करता है। 

क्रिया-फल, क्योंकि प्रातिसोक्ष अबिज्ञप्ति का जहाँ तक सम्बन्ध है यह विज्ञप्ति का फल 
है; क्योंकि समाधि-सम्भूत अविज्ञप्ति का जहाँ तक सम्बन्ध है यह समाधिज चेतना का फल है । 

३ आसे विज्ञप्त्यविज्ञप्ती प्रातिमोक्ष: [क्रियापथ: | । 

४» इस निर्वंचन के श्रनुसार प्रातिमोक्ष रूप सिद्ध होता है किन्तु स्वार्थ वृद्धि का 
विधान है जंसे बेकृतस्‌ -- विकृतम्‌ और वेशसम्‌ - विशसम्‌ सारणम्‌ (व्या० ३६६.२४)। 

प्रातिमोक्ष के अर्थ के लिये कर्न का सेन्युअल, पु० ७४ देखिये (वह वस्तु जो मानसिक 
. कबच का काम दे); झोलडनवर्ग, बुद्ध (१६१४) पु० ४१६, टिप्पणी (प्रतिमुच, दिव्य, 

६४, १८; १३७, १५, मनु, १०.११८)--प्रतिसुच्‌' का अर्थ बाँधना' भी है। 

महावग्ग-निद्ेस का अर्थ 'संवरख-प्रतिज्ञा' है। यह एक नेरुक्तिक निर्वेंचन भी देते हैं-- 

सील पतिद्ठा आदिचरणं संयमो संवरो मुख प्रमुखं कुसलावां धस्मानं समापत्तिया | 


४४ द अभिधर्म कोश 


पाप प्रतिमोक्षित नहीं होता (प्रतिमोक्ष्यते)। प्रतिमोक्षसंवर होता है त्र्थात्‌ प्रातिमोक्षजातीय' 
संवर अथवा 'प्रतिमोक्षजात' संवर | श्रव और मौल कर्म-पथ नहीं है किन्तु केवल 'पृष्ठकर्म' 
है (४.६०) । इन तीन संवरों में से किससे कौन समन्‍्वागत होता है ? 


प्रातिमीक्षान्वित्ता चाष्ठों ध्यानजेन तदन्वितः । 
अ्रनाखवेरणायंसत््वा अन्त्या. चित्तानुबतिनों ॥१७॥ 
१७ ए.--आ्राठ निकाय प्रातिमोक्ष से समनन्‍्वागत होते हैं ।* 
केवल आठ निकाय, भिक्षु-भिक्षणी...उपवासस्थ प्रतिमोक्ष-संवर से समनन्‍्वागत 
होते हैं । 

[५० | क्‍या इसका यह अर्थ है कि बाह्यक समादानशील से समनन्‍्वागत नहीं हो 
सकते ? *-..वह इस शील से समन्‍्वागत्त हो सकते हैं किन्तु वह प्रातिमोक्ष संवर से समन्‍्वागत 
नहीं हो सकते । वास्तब में उनका समादानशील (“मैं प्राणातिपातादि से विरत होता है”) 
भवसन्निश्वित है; जब उनको देवोपपत्ति भी इष्ट नहीं होती और वह मोक्षार्थी होते हैं तब 
भी वह मोक्ष को एक भव-विश्येष के रूप में ही देखते हैं। इसलिये उनके समादानशील से पाप 
का सवथा प्रत्याख्यान, प्रातिमोक्षण नहीं होता । 


१७ बी.---जो ध्यान से समन्वित होता है वह ध्यानज संवर से समसन्‍्वागत 
होता है । 


ध्यानज श्रर्थात्‌ जो ध्यान से (पंचमी) या ध्यान द्वारा (तृतीया) उत्पन्न होता है । 


.* किन्तु विसुद्धिमग्ग, पु० १६ : पातिमोक्खमेव संवरो पातिसमोक्ख-संवरो । 

*. ] प्रातिसोक्षान्विता अ्रष्टी | 

है अभिधम्स में (अत्थसालिनो, पृु० १०३) समादान विरति (सम्पत्तविरति के 
विपक्ष में) वह विरति है जो ग्रातिमोक्ष से प्रतिलब्ध होती है। समादानशील और धम्मंता- 
प्रातिलम्भिक शील में भेद करते हैं। [व्या० ३६६.३३ ] 


.. समादानशील वह शील है जिसे प्रतिज्ञा ग्रहण से प्राप्त करते हैं, प्ररिधान से प्राप्त 
करते हैं, जसे “में यह नहों करू गा, में वह नहीं करूगा” ( उदाहरण, प्रातिमोक्षशील) । 
घ॒मताप्रातिलस्भिकशील वह शील है जो बिना समादान या वाग्विज्ञप्ति के प्रतिलब्ध होता 
है; यह संवर या तो ध्यान से समनन्‍्वागत होने के कारण प्राप्त होता है (क्योंकि ध्यान की 
प्राप्ति किसी को तभी होती है जब काम धातु के क्लेशों से वह अ्रपने को विमक्त करता है-- 
४-२६) या मार्ग में प्रवेश करने से प्राप्त होता है (अनास्रवसंबर जिसमें कुछ कर्मो' से 
एकान्त विरति संगृहीत है (अत्यसालिनी पृ० १०३ की समुच्छेदविरति) । ऊपर प्‌० १७ न 
टिप्परणी ३ और ४.३३ ए-बी देखिये । | 


* [तद्वन्तो ध्यानजेन तु] 
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ध्यान से केवल चार मौल, ध्यान ही नहीं किन्तु सामन्तक-समापत्ति भी समझना चाहिये 
(८, २२ ए) । यथा--जब हम कहते हैं कि “इस ग्राम में एक धान्य का क्षेत्र है, एक गोंघुम 
का क्षेत्र है” तो कहने का अभिप्राय ग्राम और उसकी परिसर भूमि से होता है । 

१७ सी.--आय॑ अ्नासत्रव संवर से समन्वागत होता है।' 

शआ्रायं, दक्ष और अश्वक्ष अनास्रव संवर से अन्वित होते हैं (४. २६ बी-सी ) । 

हमने सहभूहेतु के व्याख्यान में (२.५१ ) देखा हैं कि दो संवर “चित्तानुवर्त्ती हैं। 
यह दो संवर क्‍या हैं ? 

१७ डी.--दो अन्तिम संवर चित्तानुवर्त्ती हैं।* क्‍ 

[५१] ध्यानज संवर और अनास्रव संवर चित्तानुवर्ती हैं; प्रातिमोक्ष संवर ऐसा 


नहीं है क्‍योंकि अ्रकुशलचित्तक, अव्याकृतचित्तक, अचित्त क (अन्यचित्ताचित्तक १. ११) में 
उसकी अनुवृत्ति होती है । 


अनागस्ये प्रहायाख्यों तावानन्तयंसार्ग जौ । 
संप्र्नानस्पृती हूुच मन इच्द्रियसंवरों ॥१८५॥ 
- १८ ए-बी.--आनस्तय्य मार्ग में उत्पन्न यह दो, अनागम्य में, 'प्रहाण' कहलाते हैं ।रें 


3» [अनाखवेरपायसत्वा: | 

यह अत्यसालिनी; पृष्ठ १०३ की सम्‌च्छेदविरति है; इसमें अकररप नियम, है 
जिसका अर्थ है पापकरण का असम्भव होना । 

*. | भशअन्त्यों चित्तानुवरतिनों| 

: ९: [| प्रहाणमित्यनागम्ये तावानन्तयंमार्गजो] ह 

ध्यानान्तर से प्रथम ध्यान तक की अवस्था अनागम्य (८5. २२ सी) है। इसी अवस्था 
में योगी कामावचर कलेशों से वराग्य प्राप्त करता है, वह इन क्लेशों से प्रथम ध्यान में विरक्त 
नहीं होता क्योंकि प्रथम ध्यान में प्रवेश करने के लिये इन क्लेशों से विरक्त होना आवश्यक 
है । कामावचर क्लशों के ६ प्रकार हैं :--अधिमात्र-अधिमात्र, अधिमात्र-मध्य, अधिमात्र-सुदु, 
मध्य-म॒दु,***** ६ आनन्तर्य सार्गों से यह ६ प्रकार विनष्ट या प्रहीरष होते हैं। इसलिये इन 
सार्मों में से प्रत्येक का अ्रम्यास प्रहारय और 'संवर' दोनों है । 

. ग्नतागम्य के £ विम॒क्ति मार्गों में प्रहाण नहीं है (६- २८, ६५ सी); मौल ध्यान 
और ध्यानान्तर (८5 कोशस्थान) के आलन्तयंस्रा्गं और विमुक्तिमा्ग काम्ावचर क्‍्लेशों से 
कोई सम्बन्ध नहीं रखते क्‍योंकि वह ध्यान के क्लेशों से विरक्त करते हैं । 

झानन्तयंमा्ग और विमुक्तिमागों में योगी या तो लौकिक-मार्ग का अभ्यास करता 
है और इस अवस्था में संवर 'ध्यानज' कहलाता है या वह लोकोत्त र-मार्य का अभ्यास करता 
है, और इस अवस्था में यद्यपि संवर ध्यान से, ध्यान के कारण, उत्पन्न होता हैं तथापि वहु 
झनासखत्रव कहलाता है (६-४९) 


४६ ग्रभिधमंकोश 


यह दो संवर, ध्यान-संवर और अनाखव-संवर, अनागम्य के £ आनसन्‍्तर्य मार्गों में 
प्रहाण संवर' ( >प्रहाण और संवर ) हैं क्योंकि इनसे दौःशील्य और तत्समुत्थापक (४.१२२ 
ए) क्लेशों का प्रहाण होता है । 

इसलिए एक ध्यानज संवर है जो प्रहाण-संवर नहीं है । इसके चार कोटि हैं-- 

१, पहली कोटि :--अ्रनागम्य के आनन्तर्यमार्गों से उत्पन्न होने वाले संवर को 
छोड़कर सास््रवध्यानज संवर--यह वह ध्यानज संवर है जो प्रहाण संवर नहीं है; 

[५२] २. दूसरी कोटि :--अ्रनागम्य के आनल्तर्यमार्गों में प्रात अनाखव संवर--- 
यह प्रह्ारा-संवर है किन्तु ध्यानज संवर नहीं है; 

३, तीसरी कोटि :--अ्रनागम्य के आनन्‍्तययमार्गो में सास्रव संवर--यह ध्यान-संवर 
और. प्रह्मणा संवर है 

४. चौथी कोटि--अभ्रनागम्य के आनन्तयंमार्गों के बाहर उत्पन्न अनाखव संवर--यह 
न ध्यान-संवर है शौर न प्रह्मर॒-संवर है । 

इन्हीं नियमों के अनुसार, जो अनाख्रव संवर प्रह्मण-संवर नहीं है, उसके सम्बन्ध में 
और जो प्रह्मश-संवर अनाखव-संवर नहीं है उसके सम्बन्ध में एवं अन्य के सम्बन्ध में, चार- 
चार कोटि व्यवस्थापित होंगी (विभाषा, ४४.१७) । 

भगवत्‌ में कहा है--“काय संवर, वाक्‌ संवर, मन: संवर, सर्व॑ संवर, साधु है” 
पुनः भगवत्‌ कहते हैं “वह चक्षुरिन्द्रिय संवर से संवृत हो ' विहार करता है”। * - प्रश्न होता 
है कि मनः संवर और इन्द्रिय संवर का स्वभाव क्‍या है ? 


इनमें से कोई भी अविज्ञप्ति स्वभाव नहीं है । इसके विपरीत १८ सी-डी .मन: संवर 
और इन्द्रिय संवर इनमें से प्रत्येक, दो स्वभाव का है--सम्प्रजन्य और स्मृति ।रे 


3-  संयुत्त, १.७३; धम्मपद, २६१; उदान वर्गे, ७.११। 


कापेन संवरो साधु साधु वाचाय संवरो। 
सनसा संवरो साधु साधु सब्बत्थ संवरो ॥ 
चोनो अनुवादक साधु को एक उदगार सूचक शब्द समभते हैं। प्रातिमोक्ष (एल० 
फिनो० जे० ए० १६१३, २-५४३) के अन्तिम इलोकों का पाठ 'कायेन संवरः साधु: साधुर्वाचा 
च संवर: है; किन्तु कुमारजोव का अनुवाद है “क्या सोभाग्य है ? 
*.- अजद्भ त्तर, ३२.३८७; चक्ख्‌न्द्रिय संवरसंवृतों विहरति । 
है, [हू स्मृतिः सम्प्रजन्यम्‌ च सन-इन्द्रिय संवर: ॥। ] 
विभाषा (१६७.६) में अन्य निर्वचन दिये हैं; “कुछ .के अनुसार इन्द्रिय संवर 
स्मृति और सम्प्रजन्य है; दूसरों के अनुसार अ्रप्रमाद है; किन्‍्हीं के अनुसार ६ सतत बिहार 
है; किन्हीं के अनुसार अपरिहारणप ओर अपरिज्ञान की श्रप्राप्ति और प्रतिपक्ष-मार्ग की प्राप्ति 
है; दूसरों के अनुसार अक्लिष्ट धर्म है।” 
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[५३] जिसमें पाठक यह न समर्भ कि पहला संवर सम्प्रजान है और दूसरा स्मृति 
है। आ्राचार्य कहते हैं कि इनमें से प्रत्येक दो स्वभाव का है 3.[व्या० २७०.३३ का पाठ 
'सम्प्रज्ञान है| । 

अब हम परीक्षा करें कि कौन विज्ञप्ति और अविज्ञप्ति से समन्‍्वागत होता है शोर 
प्रत्येक कोटि में किस काल में यह होते हैं (४.१६-२२, २३-२४ बी ) ।* 

प्रातिसोक्षस्थितो नित्य आत्यागाद्‌ वर्तमानया । 
अविज्ञप्त्यान्वितः पुर्वेक्षणाद ऊध्वेंभ अतीतया ॥१६॥ 

१९ ए-सी--जो प्रातिमोक्ष में स्थित है, वह सदा वर्तमान क्षण की अविज्ञप्ति से 
समनन्‍्वागत होता है, जब तक कि वह उस अविज्ञप्ति का त्याग नहीं करता | * 

वह झ्राश्रय जिनको हमने प्रातिमोक्ष संवर में स्थित बताया है (४-१४ ए०), सदा 
वतंमान अविज्ञप्ति से समनन्‍्वागत होते हैं जब॒ तक वह इस संवर में संग्रहीत अविज्ञप्ति का 
परित्याम नहीं करते । 

१६ सी-डी--प्रथम क्षण से ऊध्वे वह अतीत अविज्ञप्ति से भी समन्वागत होता है 

पूर्वक्षण जो प्रातिमोक्ष शब्द से ज्ञापित होता है (४१६ सी-डी) उससे ऊध्वें, यह 
आश्रय पूर्व, अतीत की अविज्ञप्ति से भी समन्वागत होते हैं-तभी तक जब तक वह संवर का 
त्याग नहीं करते ।* यथा--प्रातिमोक्षसंवरस्थ । 


महासान्धिक इन्द्रियसंवर को कर्म-स्वभाव मानते हैं । (कथावत्थु विसुद्धिमर्ग 
. विविध संवरों पर (पातिमोक्‍्ख, सति, जार, खल्ति, विरिय संवर) वारत का विवरस्, जे० 
पी० टी० एस० १८६१, ७७ और आगे तथा सूल पृष्ठ ७.११ देखिये। 


१. इस वाद को सिद्ध करने के लिये व्याख्या आगस से उद्धत करती है--“अन्तरा 
किल देवता भिक्षं विषयेषु इन्द्रियारिण विचारयन्तमबोचत्‌ । भिक्षों भिक्षो व्रणम्‌ सा कार्षो- 
रिति । भिक्षराह । पिधास्थामि देवते । देवताह--कुम्भमात्र भिक्षो व्रसम्‌ कझृत्वा कर्य पिघा- 
स्यसि । भिक्षुराह--स्मृत्या पिघास्यामि सम्प्रजन्येन च ।” [व्या० २७१.२| अद्धत्तर, २.३२४७, 
३५० जो सत्व अपनी इन्द्रियों का परिरक्षण नहीं करता वह “न वर्य परिच्छादेता है। 

२. ..की प्राप्ति से समस्वागत होत:---आ्रात्मसामग्री में प्राप्ति (२'२३६) नामक 
वियुक्त घर्मं का होना । अतीत, वतसान, या अनागत धस को ग्राप्ति (१.२५) हो सकती है । 

३- यावन्‌ न त्यजति |प्रातिसोक्षस्थो वर्तमानया । अविज्ञप्त्या सदा | 

४. पुरबक्षयाद्ध्वंमतीतया । 

५. शआान चाहः जोड़ते हैं--सडद्भनि से यह विदित होता है कि यह पुद्गमल अनायत 
प्रविज्ञप्ति से समन्‍्व्रागत नहीं होते । जो अ्रविज्ञप्ति ध्यान की नहीं है वह अनागत अवस्था सें 
प्राप्त नहीं होती । 


ध्ट्द क्‍ अभिधमंकोश : 


[५४] .२० ए तथा असंवरस्थ । 


तथबासंवरस्थो5षपि ध्यानसंवरवान्‌ सदा । 
अतोताजातया5्यस्तु प्रथमे नाभ्यतीतया ॥२०॥ 


असंवरस्थ (४. २४ सी-डी) जब तक वह उसका त्याग नहीं करता सदा वर्तमान 
क्षण की अविज्ञप्ति से समन्‍्वागत होता है; असंवर के द्वितीय क्षण से वह अतीत अविज्ञप्ति से 
भी समन्वागत होता है । 

२० बी-सीं--जो ध्यान-संवर से समन्वित है वह सदा श्रतीत और अनागत अविज्ञप्ति 
सें समनन्‍वागत होता है । * 

जो ध्यान-संवर से युक्त है, वह जब तक उसका त्याग नहीं करता तब तक सदा अतीत 
और अ्नागत अ्विज्ञप्ति से समन्‍्वागत होता है क्योंकि यह अविज्ञप्ति अर्थात्‌ ध्यान-संवर 
चित्त का अनुवर्ती होता है । (४. १७ डी) । जिस प्रथम क्षण में वह ध्यान-संवर का लाभ 
करता है उस क्षण उसको जन्मान्तर में त्यक्त या इस जन्म में त्यक्त पूर्व ध्यान संवर का 
समादान करना होता है । 

२० सी-डी. --प्रथम क्षण में आय अतीत अविज्ञप्ति से समनन्‍्वागत नहीं होता ।रे 

आये पुद्यल उसी प्रकार अनास्रव अविज्ञप्ति से जो अनाखव संवर के लक्षण की है 
 समन्वागत होता है, जिस प्रकार जो ध्यान संवर से युक्त होता है वह ध्यानज अविज्ञप्ति से 
समनन्‍्वागत होता है । वह अपनी अतीत और अनागत गअविज्ञप्ति से समन्‍वागत होता है। विशेष 
यह है कि आये मार्ग के प्रथम क्षण में, प्रथम बार अनाखत्रव अविज्ञप्ति का ग्रहणा कर, वह 
स्पष्ट ही अतीत अनाख्रव अविज्ञप्ति से समन्‍्वागत नहीं हो सकता । 


समाहितार्थमार्गस्थोीं तो. युक्तोी वर्तमानया । 
मध्यस्थस्यास्ति चेद आदो सध्ययोध्वें द्विकालया ॥२१॥ 
२१ ए-बी--जो पुदूगल समाधि की अवस्था में है, जो पुदूगल आयं-मार्ग में स्थित 
है, वह प्रंत्युत्पन्न क्षण की अविज्ञप्ति से समन्वागत होता है।* 


९. ध्यान संवरवान्‌ सदा । अतीताजातया (व्या० ३७१.६) 
... 3». आयंस्तु प्रथमेनास्यतीतया ॥ (व्या० ३७१-१.४) 
+- समाहितार्थंमा्गस्थान्‌ [आधुनिक्या | (व्या० ३७१.३३) समाहित और आय्ये- 
साउंगंसथ । यह अन्तिम शब्द कठिनाई उपस्थित करता है। यदि आयंमाग्गंस्थ का अर्थ 'सार्ग 
समन्वित पुद्गल' है तो परिस्णाम यह निकलता है कि समाधि क्री अवस्था के बाहर भी, 
आय, जब वह प्रकृतिस्थ है, वर्तमान अविज्ञप्ति से समन्‍्वागत होता है। इसलिये 'स्थ' को 
अभिरूढ़' के श्र, में समझना चाहिये, हँसे कहते है नौत्त्य, नौका सें अ्रभिरूढ़; इसी न्याय 
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[५५] जो समाहित है और जो अायंमार्ग में समापन्न है, वह यथाक्रम वर्तमान 
ध्यान संदर-अविज्ञप्ति और वर्तमान अनाख्रव-संवर-अ्रविज्ञप्ति से समन्‍्वागत है । किन्तु जब वह 
ध्यान से व्युत्यित होते हैं तो वह इस वर्तमान शअ्रविज्ञस्ति से समन्वागत नहीं होते क्योंकि यह 
अविज्ञप्ति चित्तानुर्वात्तनी है । 

नेवसंवरनासंवरस्थ मध्यस्थ कहलाता है । वह भिक्षु के समान संवर से अन्वित 
नहीं होता और न पापी के समान असंवर से युक्त होता है । 

२१ बी-सी--मध्यस्थ, प्रथम क्षण में, मध्य अरविज्ञप्ति से समन्वागत होता है जब 
अविज्ञप्ति का उत्पाद होता है । 


मध्य अर्थात्‌ वर्तमान, अतीत और अनागत के मध्य में स्थित | कर्म (विज्ञप्ति) 
भ्रवश्यमेव अविज्ञप्ति का उत्पादन नहीं करता । मध्यस्थ अवश्यमेव अविज्ञप्ति से समन्वागत 
नहीं होता । यदि उसके उत्पत्ति-क्षण में अ्रविज्ञप्ति होती है--यह ग्रविज्ञप्ति चाहे दोःशील्य 
(प्राणातिपातादि) में हो या ज्ञीलद्भ (प्राणातिपातविरति) में संग्रहीत हो या यह वह 
श्रविज्ञप्ति हो जो अन्य शुभ या अशुभ कम, स्तृपवन्दन, हस्तताडन, चपेटादि क्रिया विज्ञप्ति 
से उत्पन्न होती है तो वह इस वर्तमान अविज्ञप्ति से समन्‍वागत होता है । 


१. डी--परचात्‌ वह वर्तेमान और अतीत अविज्ञप्ति से समन्‍्वाग्रत होता है। 


[५६] वाक्यशेषः उस क्षण तक जब कि वह उसका त्याग करता है, क्‍या संवरस्थ 
श्रकुशल अविज्ञप्ति से समन्‍वागत हो सकता है ? क्या असंवरस्थ कुशल अविज्ञप्ति से समन्‍्वागत 
हो सकता है ? और इन दो अवस्थाओओं में अ्रविज्ञस्ि की अवस्थिति कितने काल तक है ! 

असंवरस्थः शुभयाष्शुभया संबरे स्थित: । 
अविज्ञप्त्यान्वितो' यावत्‌ प्रसादकक्‍लशवेगवान्‌ ॥२२७ 


बसु 


२२. जब तक.-वह प्रसाद-वेग या क्लेश-वेग से समन्‍्वागत होता हैं तव तक यथाक्रम 
असंवरस्थ कुशल अविज्ञप्ति से समन्‍्वागत होता है और संवरस्थ अकुशल अविज्ञस्ति से 
समन्वागत होता है ।* 

जितने काल तक असंवरस्थ में प्रसाद-वेम का अनुवर्तन होता है (अनुवतेते ), जिससे 
स्तृपवन्दना ऐसी क्रियाएं सम्पन्न कर वह शुभ अविज्ञप्ति का उत्पाद करता हैं, जितने काल तक 


से आययंसार्गस्थ -सा्गसभिरूढ़:ः समापन्न: (व्याख्या २७२.३) >वह आयें जो वर्तमान में 
झायंमाग्ग सें समापन्न है; वह ध्यान जो केवल समाधि को अवस्था में ही होता है । 
प्रन्यमत का अनुसरण करना अधिक सुगम है (अन्यः पुनर...व्या ३७२.७) । इसके 
अनुसार कारिका का भश्रर्थ इस प्रकार होना चाहिये--““समाहित और वह जो आय॑ मार्गस्थ हो 
समाहित होता है” (समाहितायंमागगंस्थों समाहितः समाहितमायंस्थश्च) -:(व्या० ३७२-७)। 
१. असंवरस्थ: शुभयाघश्शुभया संवरे स्थित: 
अविज्ञप्त्यान्वितो यावत्‌] प्रसाद ऊं शवेग [वान | ॥। 


३० अभिधमेकोश 


पंकरस्थ में क्लेश-वेग का अनुवर्तन होता है जिससे प्राणातिपात, ताड़न, बन्धन ऐसी क्रियाएं 
सम्पन्न कर वह अशुभ अविज्ञप्ति का उत्पाद करता है, उतने काल तक कुशल या अकुशल 
अविज्ञप्ति का अनुवर्तन होता है। उस क्रिया के क्षण में कर्त्ता वर्तमान अविज्ञप्ति से समन्‍्वागत 
होता है; अन्य क्षणों में वह वर्तमान और अतीत अविज्ञसि से अन्वित होता है । 


विज्ञप्त्या तु युताः सब कुबंन्तो सध्यमान्विता: । 
अतीतया क्षरपादृध्वंम आत्यागाद नास्त्यजातया ॥२३॥। 
२३. ए-बीं--जो विज्ञप्ति कर्म करते हैं; वह सर्वत्र वर्तमान विज्ञप्ति से श्रन्वित होते हैं । 


जो काय या वागू-विज्ञप्ति कर्म करते हैं, चाहे वह संवरस्थ हों; असंवरस्थ हों या 
मध्यस्थ, वह वर्तमान विज्ञप्ति से उस काल तक समन्‍्वागत होते हैं जिस काल तक वह इस कर्म 
. को करते रहते हैं । 
गा २३. सी-डी.--्वितीय क्षरा से त्याग्-क्षण पयंन्त वह अतीत विज्ञप्ति से समन्वागत 
। होते हैं | श््‌ 
*... द्वितीय क्षण से श्रर्थात्‌ प्रथम क्षण के अ्रनन्तर ।रे 
[५७] २३ डी.--वह अनागत विज्ञप्ति से समन्वागत नहीं होता ।* कोई पुदूगल 
अनागत विज्ञप्ति से समन्‍्वागत नहीं होता क्योंकि विज्ञप्ति, चित्तानुपरिवर्तिनी नहीं है । 


निवृतानिव॒ृताभ्यां च. नातीताभ्यां समन्वितः। 
असंवरो दुश्चरितं दोःशील्यं . कर्म तत्पथ:॥र४॥। 
निवृत और अनिवृत अतीत विज्ञप्तियों से वह समन्वित नहीं होता ।" श्रर्थात्‌ क्लिष्टा- 
व्याकृत,' अक्लिष्ठाव्याकृत कर्म (२.६६ इत्यादि देखिये), जब कर्म अ्रतीत हो जाते हैं तब वह 
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. १: [विज्ञस्तिक्नत्‌ कुर्वश्नेव सर्वत्र वर्तमानया ।] क्‍ 
.. ** अतीतया क्षेस्पादृध्वंम्‌ झ्रत्यागातू-(व्या० ३७२.२४)। 
.. ३- विज्ञप्ति (१) संवर लक्षण हो सकती है, यथा एक भिक्षु के भिक्ष संवरानुरूप 
सब कम । भिक्षु इन सब अतोत विजश्प्तियों से शिक्षा-विक्षेपण तक समन्‍्वागत होता है --(शिक्षा- 
निशक्षेपशादिभि; ४. ३८5) १ क्‍ 
(२) संवर लक्षरप हो सकती है, सब प्रारपातिषात जिन्हें एक घातक करता है। घातक 
इन सब अतीत विश्नेप्तियों से श्रसंवरत्याय और प्राणातिपात विरति-समादान के क्षण तक 
समन्वित होता है । ै 
(३२) नेबसवरनासंवरलक्षरा हो सकती है, स्तृपवन्दना, श्रांदि जब श्रसाद-वेग का 


होता है तब इन कर्मों. से इन विज्ञप्तियों का त्याग होता है। 
४ [नत्वजातया ।] 


5. [नाम्यतीताम्यां निवृतानिवताध्यां समन्वितः ।] 
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इनसे समन्वित नहीं होता । क्योंकि एक दुरबल धर्म की प्राप्ति स्वयं दुबंल होने के कारण अनु- 
बन्धिनी नहीं होती ।--यह धर्म अर्थात्‌, अव्याकृत कर्म दुबंल क्‍यों है? जो चित्त उसका 
उत्पादक है उसकी दुबंलता के कारण | किन्तु तब इस चित्त की प्राप्ति भी अनुबन्धिनी न 
होगी--नहीं; अवस्था भिन्न है। वास्तव में विज्ञप्ति जड़ है क्योंकि यह अनालम्बन है (अना-' 
लम्बनत्वात्‌, व्या० ३७३-३); इसके अतिरिक्त यह परतन्त्र है क्योंकि यह चित्त पर आश्रित 
है । चित्त स्वयं ऐसा नहीं है, इसलिए भ्व्याकृत चित्त से उत्थापित विज्ञत्ति इस चित्त से 
भी दुर्बलतर होती है; विज्ञद्ति की प्रासि अनुबन्धिनी नहीं है; चित्त की प्राप्ति अनुबन्धिनी है। 
हमने असंवरस्थ का, वह पुद्गल जो असंवर में स्थित है, उल्लेख किया हैं। अर्सवर 
क्‍या है ? न्‍ 
२४ सी-डी--असंवर, दुश्चरित, दो:शील्य, कम, कर्मेपथ ।* 


[५८] १. असंवर, क्योंकि यह काय और वाक्‌ का असंवरण है। 

... २. दुश्चरित, क्योंकि प्रज्ञावान्‌ पुरुष इसकी निन्दा करते हैं; क्योंकि इसका .विपाक 
दुःख है । हि 
. ३. दौःशील्य, क्‍योंकि यह शील (४.१२२) का विपक्ष हैं । 
४. कर्म, जहाँ तक काय और वाक से. उत्थापित है । ' 
५. कर्मंपथ, क्योंकि मौलकमं में संग्रहीत है, (मौलसंग्रहीतत्वात्‌ *, व्या० ४-६८) ज़ो 
विज्ञप्ति से समन्वित होता है वह अविज्ञप्ति से भी समन्वित हो सकता है । इनकी चार कोटि हूँ । 


विज्ञप्त्येवान्वितः कुर्वन्‌ मध्यस्थी मृदु चेतन: ॥ 
त्यक्तानुत्पप्त. विज्ञेप्तिरविज्ञप्त्यायंपुद्गल: ॥रश॥। 
२५ ए-बी--मध्यस्थ. मृदुच्चेतना से कर्म करते हुए केवल विज्ञप्ति से ही झन्वित 


होता है ।* मा 
- जो केवल नैवसंवरनासंवर में स्थित है और जो कुशल या अ्रकुशल विज्ञसिकर्म _ 


. जे ही ४ 


मृदुचेतना 


नहो। 
मृदुचेतना से मी (१) ओऔपाधिक पुष्यक्रियावस्तु (४११२) और (२) कर्मपथ (४-६८) 
करते हुए सदा अविज्ञप्ति से समन्‍्वागत होता है । रा 


[असंवरो दुश्चरितं दो:शील्यं कर्म तत्पथः । | ० + हो 
२. शआन-चाड: जोड़ते हैं--“उत्पत्ति -क्षण में हो असंबर कर्मपथ है । 
३. विज्ञप्त्येवान्वितः कुर्वन्‌ मध्यस्थोमुदुचेतन:--(व्या० रे७३-७) 
४. किन्तु जब यह तीत्र चेतना से क्रिया करती हैं तो यह अविज्ञस्ति को समृत्यापित 
(समुत्थापयति) करती है और उससे झन्वित होती है । ४ | 


भरे अभिधमंकोश 


२५ सी-डी--आार्य पुदूगल केवल अविज्ञप्ति से ही समन्‍वागत होता है जब वह विज्ञप्ति 
की उत्पत्ति या त्याग नहीं करता । 


[५६ | जब आयरये-पुद्गल ने जन्म परिवृत्त कर या तो अभी विज्ञप्ति का उत्पाद नहीं 
. किया है (यथा जब वह कललादि अवस्था में है या जब वह अआरूप्यधातु में उपपन्न हुआ है) 
या-वह कृत विज्ञप्ति (अव्याकृत चेतना से उत्थापित विज्ञप्ति)* से विहीन हुआ है तो वह केवल 
अविज्ञप्ति (पूर्वजन्म में प्राप्त अनास्रव अविज्ञप्ति) से समन्‍्वागत होता है, विज्ञप्ति से नहीं । 
इसी प्रकार अन्य दो कोटियाँ भी--विज्ञप्ति और शअविज्ञप्ति की प्राप्ति, दोनों की 
अप्राप्ति व्यवस्थित होती हैं । रे 
संवरलाभ केसे होता है ? 


ध्यानजो ध्यानभूम्येव. लम्यतेडनाखवस्तया । 

आ्रायंया. प्रातिसोक्षाख्य: परविज्ञापनादिभि: ॥२६॥ 
« :« २६ ए-बी--ध्यानज संवर ध्यानभूमिक चित्त से प्रतिलब्ध होता है ।* ध्यानभूमिक 
» चिंत्त से अर्थात्‌ मौलध्यान (चार ध्यान) और सामन्तक (चार समापत्ति जो चार ध्यानों के 
पूर्व होती हैं) की भूमियों के चित्त से, सास्रव-चित्त से अर्थात्‌ उस चित्त से जो आयंमार्ग 
में संगृहीत नहीं हैं, ध्यानसंवर का लाभ होता है; यह संवर इस प्रकार के चित्त के साथ 
का है (सहभूत)--(व्या० ३७४६) 

२६ बी-सी--इसी चित्त से ग्रनास्रव-संवर जब यह आरय॑ है ।* आाय॑ अर्थात्‌ श्रनाखव, 

आयंमार्ग में संग्हीत (४.१७०) । नीचे (८5-२२) यह बताया जायगा कि आराय॑-चित्त ध्यान 
« की ६ भूमियों में अर्थात्‌ चार ध्यान, ध्यानान्तर और अनागम्य (प्रथम सामन्तक) में 


होता है। 
२६ सी-डी--जिसे प्रातिमोक्ष कहते हैं वह पर विज्ञापन आदि से । 


क्‍ [त्यक्तानुत्पन्न विज्ञप्तिरविज्ञप्त्यायंपुद्गल: । | द 
पृथगूजन के लिये भो यह विधि है। पृथग्जन भी विज्ञप्ति से समन्‍्वागत हुए बिना 
अविज्ञप्ति से श्रन्वितं होता है --(व्या० ३७२३-२६) । 

++ आभाष्य: येनायंपुद्धलेन परिवृत्तजन्सना न तावद्‌ विज्ञप्त भवति विज्ञप्तं वा पुनवि- 
हीनम्‌ू-- (व्या० ३२७३-२०) । 

रे, व्याख्या: तृतीया संवरासंवरमध्यस्थास्तीत्रया चेतनया कुशलं श्रकुशलं वा 


कुर्वन्त चतुर्थी येन जन्मान्तरपरिवत्तों पृथग्जनेन [न] तावद विज्ञप्तं वा विहीनम्‌-- ( व्या० 
३७४-३) । ह द 


ह* [ध्यानजों ध्यानभूभ्यव लम्यते] 
.._+ [ झ्ायया तया। निर्मलः] 
प्रातिमोक्षाख्यः परविज्ञापनादिभिः । 
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[६०] परविज्ञापन, दूसरे का विज्ञापन, दूसरे द्वारा विज्ञापन; प्रतिपन्नक अर्थी 
दूसरे को कुछ विज्ञापित करता है और दूसरा उसको कुछ विज्ञापित करता है। भिक्ष 
भिक्षणी और शिक्षमाणा के संवर के ग्रहण के लिये 'पर' सच्च है; प्रातिमोक्ष के अन्य ५ 
पंवरों के समादान के लिये 'पर' पुद्गल है। 

वैभाषिक निकाय के वैनायिकों के अनुसार उपसंपदा (उपसंपद्‌) दशा विघ है । 

सब को अपने प्रातिमोक्ष के लक्षण में संग्रहीत करने के लिये झ्ाचाये कहते हैं “ 
विज्ञापन आदि से ।” 

१. स्वतः उपसंपदा, * बुद्ध ओर प्रत्येक बुद्ध की । 

२. पञ्चक श्रर्थात्‌ श्राज्ञात कौण्डिन्य और उनके सनब्रह्मचारियों की उपसम्पदा 
नियामावक्रान्ति से (४.२६ ए) ।* 

३. आज्ञात की उपसम्पदा “एहि भिक्षो ! इस वचन से । 


[६१] ४ महाकाह्यप की उपसम्पदा, भगवत्‌ को ज्ञास्ता मानने से ।* 


4. परोविज्ञापयतीति प्रत्याययति | तिब्बतीभाषान्तर-- आतिमोक्षसंवर में यदि 
दूसरा विज्ञापन करता है तो यह दूसरे को विज्ञापित कर के भी लब्घ होता है”; परमार्थ 
कारिका सें--“ दूसरे को अन्योन्यविज्ञापन से; भाष्य- “यदि दूसरा उसको विज्ञापित करता 
हैं तो वह दूसरे को विज्ञापित करता है ।” शुआन्‌-चाइः -- “दूसरे का विज्ञापंन जो दूसरे को 
विज्ञापित करता है वह 'पर' कहलाता है ।” (इसलिये कहते हैं “दूसरे का विज्ञापन - दूसरा 
जो स्वयं विज्ञापित करता हैं उसका विज्ञापन”) । ः 

२. स्वाम उपसम्पदा; महावस्तु, १; पृ० २; महावर्ग, १-६,२८-२६; सिलिन्द, 
पृ० ७६;२६५ | | 

३. तिब्बती भाषान्तर में केवल “पंचकानाम्‌ ” है ष्याख्या निरूषण करती है-- अर्थात्‌ 
झाज्ञात कौरिडन्य आदि | 

परमार्थ--“कौरिडन्य आदि पाँच भिक्षुओ्रों के लिये, दुःखे धर्मज्ञानक्षात्ति के लाभ के 
क्षण में (६.२५ डी) ४” होपस्लें द्वारा प्रकाशित भ्रंश (मेन्युस्क्रिप्ट रिसेन्स, १. पृ० १३) में- 
इस प्रकार है-- पञचकानाम्‌ ज्ञानाभिसमयेन उपसम्पदा । 

' ४: तिब्बती भाषान्तर के अनुसार--“आज्ञात के बारे में” महाबग्ग, १.६,२२ में 
श्राज्ञात कौरिष्डन्य की उपसम्पदा इस वाक्य से होती है--“(एहिशिक्षो) आओो, भिक्षु ! ... 
किन्तु परसार्थ और शुआन्‌-चाड_के अनुसार “यश आदि के ब्रारे में । | 

इस उपसम्पदा का पारिभाष्कि नाम 'ऐहि भिक्षुकया उपसस्पदा” है; ऐहि भिक्षुका 
द्वारा आभाषित पुद्गल (एहिसिक्षुकया आभाषित) भिक्षु होता है। यह वचन एक पुरुष या 
कई पुरुषों के प्रति होता है--एहि भिक्षो चर ब्रह्मचय...एत भिक्षव: चरत ब्रह्मचयंम्‌ 
यह एक ऋटद्धिप्रातिहायं से अ्रनुगत होता है जिसका वर्ख॑न व्याख्या में है (इलोक से मिलता- 
जुलता पाठ दिव्य, ४८, २८१, रे४२ में है):-- 


पड अभिधमंकोश _ 


: , सौदामिन्‌ की उपसम्पदा, प्रश्नों के उत्तर से भगवान्‌ को आराधित कर |" 
६. महा प्रजापति की उपसम्पदा, भिक्षुओ्ों के गुरु धर्मों को स्वीकार करने से ।* 
७. धर्म दिन्ना की उपसम्पदा, दूतद्वारा ।रे 
८. प्रत्यन्तिक जनपदों में विनयधर जो पञ्चम है उससे अर्थात्‌ पाँच भिक्षश्रों के सद्ध 
के सन्मुख उपसम्पदा 
९. मध्य देश में, १० भिक्षओरों से । 
१०. ६० भद्गवर्ग जिन की उपसम्पदां समूह में हुई--इन्होंने शरणगमन का तीन बार 
वाचन कर उपसम्पदा प्राप्त की । 


_'एहीति चोक्तस्तथागतेन तायिना। मुएडइच काषायधरो बंभूव... (महावस्तु, ३-४३ 
से तुलता कीजिये; घम्मपद, अद्ठकथा, २१-१३ फ़ोसबोल, १८५५, पृ० १६७, बलिंग में, 
१, पृ० २८० इत्यादि )--महावस्तु, १.२ , अवदानशतक, १"३३०,२.११३, दिव्य, कोश में 
'एहिमिक्षुका' है; होअन्लें के खण्ड में एहिमिक्षुकता है; एहिसिक्खुपब्बज्जा । धम्मपद, 
१८५५, पृ० ११६ एहिभिक्षुणीवाद, दिव्य, ६१६ । महाबग्ग, १.६.३२, मज्किम, ३-२ के 
वाक्य देखिये घाराजिक । १.८.१(विनयपिटक रेपृ०२४) शतपथ, १-१,४२ से तुलना कीजिये । 

.. शास्तुरम्युपंगमात्‌ महाकाश्यपस्थेति -- (व्या० ३७४.११) ह 
जिन-जिंन देवप्रतिमाओं की काइ्यप ने वन्दना की, वह खण्ड-खण्ड हो गयीं। बहू 
भंगवान्‌ के पास जाते हैं ओर वन्दना नहीं करते, इस विचार से कि कहों इनके रूबष. का: 
नाश न हो (मास्य रूपविनाशों भूदिति)। इस श्रभिप्राय को जान कर भगवत्‌ कहते. हैँ. 
“तथागत की वन्दता करो ।* काश्यप ने वनन्‍्दता की और यह देखकर कि भगवत्‌ का रूप 
अविकोपित है उन्होंने कहा कि “यह मेरे शास्ता हैं” (भ्रयं मे शास्ता)। यह इनकी उपसम्पदा 
थो । महावस्तु २.५१, ४४६ से तुलना कीजिये; सुत्रालड्भगर हवा वर का अनुवाद, पृ० १६१। 
..._)* प्रइनाराधनेन--भगवत्‌ प्रइ्नविसर्जन से आराधित हुए...। होअ्रन्लें के खरड में 
यह पढ़ना चाहिये--[सोदा | यिनः प्रश्न व्याकरणेत उपसस्पदा--(व्या० ३७४-१६)। 
गुरुधर्मास्युपप्रसेन (व्या० ३७४-१८), चुल्लवर्ग, १०, श्रद्धा त्तर ४.७६, 
भिक्षुय्रीकर्मंवाचता (वुलेंटिन आव दि स्कूल आँव श्रो रियर्टल स्टडिज़्, १६२०) । 
.. वह अन्त:पुर मेंथी और उसने प्रव्ज्या के लिये बुद्ध के पास दूत भेजा। 
धम्मदिल्ला पर मज्किम, १२६९ और थेरीगाथा १२ देखिये जहाँ यह वस्तु बहुत भिन्न है। 
... 5- विनयधर ज्ञप्तिवाचक है। प्रत्यन्त के जनपद-प्रत्यन्तिकेषु जनपदेषु (व्या० ३७४- 
२८) महावग्ग, ५-१३, ११; ६.४१ दिव्य, २१; १८ (प्रत्यन्तिकेषु); महावस्तु पञचवर्गेण 


गरणेत उपसंपदा । 
...+  सिनायेव रिसचेंज, २७२ देखिये । तकाकसू, हेस्टिग्ज, ७.३२० में । 


+* शरणगमनत्र वाचिकेन षष्टिभद्रवर्गपुगोपसम्यादितानाम्‌ । व्याख्या (३४७.३१) 
“-चबुद्ध शरखणं गच्छाम इति त्रिवंचनेनोपतम्पत्‌--परमार्थ --“त्रिशरण का तीत बार वाचन । 


यह झनुवाद ६-३० डी से पुष्ठ होता है । 
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क्‍ [६२] हम देखते हैं कि इन विनयघरों के अनुसार प्रातिमोक्ष-संवर अवश्यमेव 
विज्ञप्तिं' के अधीन नहीं है, यथा बुद्ध प्रभति की उपसम्पदा । 
जब कोई प्रातिमोक्ष-संवर का समादान करता है तो कितने काल के लिये करता है ! 


यावज्जीव॑ समादानम्‌ अहोराजं च संवतेः । 
नासंवरोःस्त्यहोंरात्र न किलेव॑स गृहचते ॥२७॥ 
२७ ए-बी--संवर-समादान यावज्जीवन होता है या एक अहोरात्र के लिये! ॥ 
प्रातिमोक्ष-संवर के प्रथम सात प्रकार का समादान जीवन के लिये होता है; उपवासस्थ का 
संवर-समादान एक शभ्रहोरात्र के लिये होता है, ऐसा नियम है। 


क्योंकि दो कालावधि हैं--जीवन-काल, अहोरात्र-काल । पक्ष और अन्य कालावधि 
अहोरात्रकाल की वृद्धिमात्र हैं। 'काल' नाम का यह कौन सा धर्म है ? यह एक नित्य 
पदार्थ नहीं है, जैसा कि कुछ लोगों का मत है । 'काल' शब्द अतीत, अनागत, श्रत्युत्पन्न 
संस्कारों के परिदीपन के लिये एक अधिवचन है- (१.७,५-२५) जब चार द्वीपों में प्रकाश 
होता है तब दिन है; जब अन्धकार होता है तब रात्रि है--(३-८० सी) । 

. विवाद--सौत्रान्तिक कहते हैं कि हम स्वीकार करते हैं कि प्रातिमोक्ष-संवर 
यावज्जीवन के लिये ही उत्पादित होता है । वास्तव में यदि भ्रनागतभव में शिक्षापदों के 
पालन की कोई प्रतिज्ञा पालन करे तो इस दूसरे जीवन के लिये वह संवर का उत्पाद नहीं कर 
सकेगा--१. इतर आश्रय विसभाग होगा (निकाय सभाग, २.४१); २. यह नः नवीन आश्रय 
समादान में प्रयुक्त न हो सकेगा; ३. इसको समादान का स्मरख् न होगा । 

[६३] किन्तु यदि कोई एक अहोरात्र से अधिक काल के लिये उपवासस्थ के व्रत का 
समादान करता है, ५ दिन के लिये, १० दिन के लिये, तो इसमें क्‍या आपत्ति हैं यंदि वह 
उपवास के कई संवर का समादान करता है? 

इसमें आपत्ति है, क्योंकि भगवत्‌ सुत्र में कहते हैं कि उपवास-अहंण एक अहोरात्र के 
लिये होता है । ः 

प्रदन होता है कि भगवत्‌ ने ऐसा क्‍यों कहा, क्या उनका यह विचार था कि उपवास 
संवर का उत्पाद अधिक काल के लिये नहीं हो सकता ? या उन्होंने यह सोचा कि यदि सत्व 
जिनकी इन्द्रियों का दमन करना कठिन है, एक अंहोरात्र के लिये उपवास-न्रत का ग्रहरण 


महावग्ग १.१४ में ६० की उपसम्पदा एहि .. आश्नो ...से होती है। डायलाग्ज, 
२०१६६ में सुभह की उपसस्पदा देखिये । 

१. [यावज्जीवम्‌ समादानमहोराज्र च] संवृत्ेः । संवृतेरिति संवरस्थ--(व्या० ३२७४-२३) 

२. भाष्य--विसभागाश्रयत्वात्‌ तेत चतत्नाप्रयोगादस्मरखाच्व । व्याल्या--तेन 
विसभागाश्रयेर तत्र समादानेड्रयोगात्‌ । अस्मरस्पाच्चेतराश्रयेयय तत्‌ समादाने न 
स्मरति--व्या ३७५.८) । द _ 3 
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कर तो यह भली प्रकार अम्यास करने में समर्थ होंगे। क्योंकि यथार्थ में एक दिन से 
अधिक काल के लिये उपवास-संवर के उत्पाद करने में कोई युक्ति विरुद्ध नहीं है। क्योंकि 
भगवत्‌ अधिक काल- के लिये उपवास-समादात का वर्णान नहीं करते, इसलिये वैभाषिक इस 
युक्ति को स्वीकार नहीं करते । 

प्रशन यह है कि असंवर की कालावधि क्‍या है ? 

२७ सी--अश्रसंव र अ्रहोरात्रिक नहीं है । 

जैसा उपवास-संवर के लिये अहोरात्र का नियम है, वैसा असंवर में नहीं है क्‍योंकि 
इसका उत्पाद यावज्जीवन पापधमं के अभ्युपगम से होता है । 

यह कैसे है ! 
द २७ डी--क्योंकि निकाय वचन है कि इसका लाभ इस प्रकार नहीं होता ।* जिस 
प्रकार उपवास-संवर का समादान होता है उस प्रकार कोई आश्रय यह कहकर कि “मैं 
अहोरात्र असंवर में रहना चाहता हूँ” असंवर का समादान नहीं करता। वास्तव में वह 
गहित कर्म करता है । रा 

आ्क्षेप---कोई आश्रय यह कह कर कि “मैं यावज्जीवन असंवर में रहना चाहता 
हैँ असंवर का ग्रहण नहीं करता । इसलिये कोई यावज्जीवन के लिये अ्रसंवर का समादान 
नहीं करेगा। 

उंत्तर--वास्तव में इस प्रकार असंवर का समादान नहीं होता । विधिपुर्वक असंवर 
का कोई ग्रहण नहीं करता । सदा पाप-क्रिया के अभिप्राय से कर्म करने से असंवर का लाभ 
होता है। एक नियत काल के लिये (कालान्तरविपज्न) पाप-क्रिया की अभिसन्धि से अ्रसंवर का 
लाभ नहीं होता । 


उपवास में सदा के लिये” ऐसा अभिप्राय नहीं होता; तिस पर भी इस वाकक्म 

के बल से कि “मैं एक अहोरात्र उपवास-संवर में रहना चाहता हूँ” संवर का लाभ होता है 
ओर इस कर्म का अनुष्ठान इसलिये होता है, क्योंकि वह इस संवर का प्रतिलाभ करना चाहता 
है । यदि कोई असंवर की इच्छा करता तो वह निःसन्देह एक कालावधि के लिये श्रसंवर 
का समादाव कर सकता ओर उस काल के लिये असंवर का लाभ करता, किन्तु ऐसा नहीं 
होता । इसलिये हम 'कालान्तरविपन्न' असंवर नहीं मानते । सौत्रान्तिकों के अनुसार चेतना 
से व्यतिरिक्त असंवर कोई द्रव्य (द्रव्यतः) नहीं है । असंवर पाप-क्रिया की अभिसन्धि (पाप- 
क्रियाभिसन्धि, व्या ३२७५-१७) अर्थात्‌ सानुबन्ध (सवासन) चेतना-विशेष है, जिस अनुबन्ध से 
वह इस चेतना से संयुक्त होता है। और जब तक तद्ठविरुद्ध चेतना द्वारा यह चेतना-विशेष 


)* [नाहोरात्रिकोष्संवरः | द 
** [स किलवं न लम्यते। | शुआन्‌ चराडः --““इसका ग्रहण उस प्रकार नहीं होता 
जिस प्रकार कुशल [संबर | का होता है।” द 
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वासना सहित निराऊत नहीं होता तब तक--जब कि उसका कुशल चित्त होता है उस समय 
भी वह असंवर से समन्वागत (असंवरवान्‌ व्या० ३७५.१६) रहता है, ग्रासंवरिक रहता है । 
अहोरात्र-संवर या उपवास-संवर का समादान कैसे होना चाहिये ? ' 


काल्यं ग्राह्योपन्यतो नीच: स्थितेनोक्तानुवादिना । 
.. उपवास: समग्राड़ो निभष णाझंनिशाक्षयात्‌ ॥२८॥ 


२८. भूषण रहित हो, दूसरे के बाद वाचन करते हुए, विनीत भाव से, दूसरे दिन के 
प्रात:काल तक पूर्ण उपवास का दूसरे से समादान होना चाहिए 


[६५] १. विनीत भाव से, उकड़” बैठकर (उत्कुटुक) या घुटने टेककर' हाथों को 
कपोतक * रूप में विन्यस्त कर (एक हाथ की चार अंगुलियों को दूसरे हाथ के अंगुष्ठ और 
प्रदेशिनी के भ्रन्तराल में रख कर) या अज्ञलिबद्ध हो; व्याधि की अवस्था छोड़कर गौरव 
प्रदर्शन के अभाव में संवर का उत्पाद नहीं होता । 

२. विधायक या दाता अर्थात्‌ जो आश्रय उपवास देता है' (समादान कराता है) 
उसके पूर्व अर्थी नहीं करता, व साथ-साथ । इस प्रकार दूसरे से उपवास का समादान होता 
है; अन्यथा न प्रतिग्रह होभा, न दान ।* 


१. उपवास पर वीगर, चाइनीज बुद्धिज़्म, १.१४६ (दशसद्भीति विनय) देखिये; 
झोल्डनवर्ग : बुद्ध, द्वितीय संस्करण, ३७२; रजिडेविड्स : बुद्धिस्म, १६०७, पृ० १३-१४१; 
मिनापेफ : रिसचेंज़्, पृ० ६१६--अद्भ[ तर, १.२०५; सुत्तनियात, ४०० | पुनः-पुनः उपवास 
या दीर्घकाल का उपवास, द ग्रूत, कोड आव महायान,६३२--६ दिन का उपवास; बेटस, . 
शआन-चाडः , १.२०५, शावनेः सेक सांत कांत, १.२६, टिप्पणी २; उपवसथ के चार दिन 
झऔर उनकी तिथि, तकाकसु, इत्सिग, ६३,१८८। | 

, २. परसार्थ और शआन्‌ चाडः कारिका और भाष्य में तिब्बती भाषान्तर के ऋम से 
व्यावत्त होते हैं १ 
“कहने के पदचात्‌ गुड़गुड़ाना' (? ) परमार्थ-अनुपल्चात्‌ वादिनू; साध्यः ४ [उप- 
बास के ] दाता कें पदचात, उसके कथन के पश्चात्‌ ...। 

. १» तिब्बती [नोचासना]--उत्कुदुकस्थ भी है (महाव्युत्पत्ति, २८१,७५) ।-परमाथ 
गौर शआन चाडः तिब्बती भाषाकार के “घुटनों को [भूमि पर| टेककर” का अनुवाद यह 
देते हैं--घुटनों को भुकाना, घुटनों के बल बंठना 

९. झुंगुष्ठरहितस्थांगुलिचतुष्कस्प इतर हस्ताडुष्ठ प्रदेशिन्योरन्तरा ले विन्यसनात 
कपोतक: | 5. ?८(:८४४०पा९. देखिये । | 

३. विभाषा (१२४, ६) : उपवास-संवर किससे लेना चाहिये ? सात प्रकार के आश्रय 
से (सात परिषदः--ताकाकूसु इत्सिद्भ, पृ० ६६ सिक्ष,, श्रामणोर, सिल्लु[ी शिक्षमारणा 
श्रामणेरिका, उपासक, उपासिका) संवर-लाभ क्‍यों होता है ?--जिन्होंने यावजीवन के लिये 
संवर का संमादान नहीं किया है पह्‌ विनय घर' होने की योग्यता नहीं रखते। 

दे द 
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« वह आभूषण नहीं पहनता; वह नित्य का आभूषण पहने रहता है क़्योंकि इससे 
गवे नहीं होता 
४. यह संवर-समादान दूसरे दिन के सूर्योदय तक के लिये होता है । 
५. वह पूर्ण उपवास का ग्रहण करता है, उसके आठ अज्भो के साथ, कम अज्भो के 
साथ नहीं (ताकाकूसू, इत्सिग, पृ० १८5, शावने : सैक सांत कांत, पृ० १३६) । 
६. प्रात:काल, सुर्योद्य के समय, क्‍योंकि यह संवर अहोरानिक है। (विभाषा, 
१२४ ७)। + 
[६६] जिसने पहले यह संवर-समादान किया है कि “मैं पक्ष की अष्टमी आदि को 
सदा उपवास करू गा” वह भोजन करके भी उपवास ग्रहण करेगा ।) 
... ७. स्वयं नहीं, दूसरे से, पाप हेतु के होने पर, दाता के गौरव से लज्जावश वह 
ग्रहीतत्रत का भंग नहीं करेगा । 
जब इन नियमों का आचरण नहीं होता तब वह सुचरित करता है किन्तु उसे 
उपवास-संवर का लाभ नहीं होता । जब इन नियमों का पालन होता है तब उस पुरुष के लिये 
भी जो दिन-रात पाप कर्म करता है (मृगया, प्राणातिपात; अदत्तादान, परस्त्रीगमन) उसका 
बड़ा महत्व है । 
. १, इसे उपवास" कहते हैं क्योंकि अहंत्‌ के श्राजीव के अनुसार (तदनुशिक्षणात्‌) इसका 
भाजीव होने से यह अहंत्‌्र के समीप (उप) है । एक दूसरे मत के अनुसार यह उपवास 
कहलाता है क्‍योंकि यह यावज्जीव-संवर के समीप है (विभाषा, १२४, ११) । 


*+ परमार्थ--जो आभूषण पुराने नहीं हैं, उन्हें वह श्रस्वीकार करता है। क्यों ? 
जिन आशभूषरपों का नित्य व्यवहार होता है बह नये झाभूषणों की तरह ग॑ नहीं उत्पन्न करते, 
जिस शब्द का अनुवाद ि७0०(प०! करते हैं, वह 'नित्यक” होता है, नित्यक भोजन, 
सहावस्तु । (५"६०३,२५२) का श्रर्थ 'साधारण है। की 

.  उपवास-संवर (उसके लिए) सूर्योदय के समय उत्पन्न होता है। इस संवर को 
उत्पादित्न करने का सामथ्यं समादान नियम चित्र को होता है। व्यारुया में है---“सभक्त्वाइपि 
गृह्लीयात्‌  इति। सुर्योदय एवं संवर उत्तिष्तेी! समादाननियमचित्तस्योत्पादकत्वात भक्‍त्वाब 
ग्रहरं त्वभिव्यक्त्म्‌ू-- (व्या० ३७४५-२२) । 

परमा्थ--“सभुक्त्वाषपि गह्लीयात्‌ का अक्षरार्थ देते हैं । श]प्रनचाडः “यदि कोई 
विघ्नप्रत्यय (१) होता है तो “भी वह पुर्ण उपषास का लाभ करता है । 

है, विविध पाठ और श्र के लिये उपोसथ, उपोवध (ललित, महावस्तु, २.१७, 
अवद्यन-कल्पलता, ५.७६), पोषध (महाव्युत्पत्ति २६६), पोसह (जन) देखिए । 

(०88-999677 - “जो [गुरों का] संग्रह करता है, जो [पापों का| क्षालन करता 
है ।” उपोषधिका, सायावती वाररप के गर्भ सें प्रवेश करने के समय उपोषधिका थीं -- 
नियमवती ४७४ झ - ब--३ पोषधिक, महाव्युत्पत्ति २७०.१३। 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश श्र 


२. जिनके कुशलमृूल स्वल्प हैं, उनके कुशलमूल का पोषण (पोष) करना (घा) 
इसका उद्देश्य है । क्योंकि यह कुशल का पोषण करता है, इसलिए भगवद्‌ वचन है कि 
“इसे पोषध कहते हैं । 


[६७] उपवास-संवर का समादान आ्राठ अज्ो के साथ क्‍यों है ? ' 


शीलाड्रान्य प्रमादाजु ब्रताज़ानि यथाक्रमम । 
. चत्वायेक तथा त्रीरिष स्मृतिनाशों मदश्च ते: ॥२६॥। 


२६ ए. सी. झ्वीलाड्र, अप्रमादाड्र, ब्रताज़ यथाक्रम चार, एक, तीन अद्ध हैं।* 
चार अद्भ--प्राणातिपातं, अदत्तादाव, अन्ह्मचयं, मृषावाद विरति यह जझीलाज्ु 
हैं। इनसे प्रकृति सा वद्य रे का प्रहाण होता है । 


एक भ्रक्भट--सुरामैरेयविरति अ्रप्रमादाज्भ हैं। इससे प्रमाद का निरोघ होता है क्योंकि 
जिस पुरुष ने शील का ग्रहरा किया है वह भी यदि सुरामैरेय का पान करे तो प्रमत्त होगा-- 
(२.२५,२६, ४. ३४ सी. डी.) । 
.. तीन शअ्रद्ध--उच्चशयन, गीतादिविरति और विकाल भोजन विरति ब्रताज् * हैं क्योंकि 
वह संवेग के अनुकूल झोर अनुरूप हैं । 
अ्प्रमादाजड़ और व्रताद्भ के ग्रहण की क्‍या आवश्यकता है ? 
२६ डी. स्पृति-संभोष और मद के त्याग के लिये। 


[६८] जबं कोई सुरामेरेय का पान करता है तो कत्तंव्य-अ्रकत्तव्य की स्मृति 
का प्रभाव होता है। जब कोई महाशयन और उच्चशयन का उपयोग करता है 


जब कोई 'मृत्य-गीतः झौर वादित में भाग लेता है तो चित्त में मद उत्पन्न 


३- उपोंसक सुत्त (विसुद्धिमग्ग २२७); अद्भत्तर १२११ देखिपे 

४. परमसार्थ और शआन्‌-चाडः, इलोक उद्ध,त करते है “क्योंकि यह अपने और दूसरे 
के कुशल अनाख्रव चित्त की वृद्धि करता है। इसलिए भगवत्‌ (बुद्ध सुगत) इसे पोषध 
कहते हैं । 

१. अद्धभा त्तर ४.३८८ में उपोसथ के ६ अद्भ हैं--मंत्री-भावना अधिक है । 

२. [शीलाज़मप्रमादाज़ुम्‌ ब्रताड़ं च यथाक्रमम्‌ । चत्वायकम्‌ तथा त्रीरिग ।] 

३- व्याख्या, ३२७५-२६; 'शील पाराजिकाभाव: संघावशेवाद्यभावः । पाराजिक ( -- 
पाराचिक ) , संघावशेष, संघादिसेस (-- संघातिशेष) पर, सिलवां लेवी, ल/ज्भ प्रीकतानिक द 
बद्धिज़्म, जे० ए० एस० १६१२; २.१५०३-५०६--संघावशेष वह आपत्ति हैं “जिनमें आपत्ति 
* करने वाला संघ सें रह सकता है।” किन्तु पाराजिक आपत्ति करने वाले का संघ से 

आपसन्तिक निष्कासन होता हैं ।--सकाकी रिश्रोसाबुरो (ब्युत्वत्ति, २५५-२५६) बनूफ़, करने, 
लेवी को उद्धत करते हैं । चीनी अनुवाद--“जो संघ का नाश करता है। 


६० . अभिघर्मकोश 


होता है । दोनों अ्रवस्थाओं में वह शीलभज्भ से दूर नहीं है। जब कोई सकाल भोजन के नियम 
का पालन करता है, जब वह विकाल भोजन का त्याग करता है तो उपवास के नियमों की 
स्मृति बनी रहती है और संवेग उत्पन्न होता है। आठवें अज्भ के अभाव में स्मृति और संवेग- 
दोनों न होंगे । ः क्‍ 

१. आचार्यो के प्रनुसार उपवास उपवासमात्र है, विकाल भोजन-विरति है; अन्य 
विरतियाँ उपवास का श्रद्ध हैं (उपवासाजु)। श्रनशन अज्भ नहीं है; इसलिए ८ श्रद्धों की संख्या 
की पूर्ति के लिये ७वें अद्भ को दो में विभक्त करते हैं--नृत्य-गीत, वादित-विरति और गंघमाल्य 
विलेपन विरति । [सौत्रान्तिक कहते हैं] कि यह विवेचन सूत्र के विरुद्ध है क्‍योंकि सूत्र के 
अनुसार विकाल भोजन विरत्ति के अनन्तर ही उपवासस्थ को कहना चाहिये कि “इस आ्राठवें 
अज्भ से मैं अहंत्‌ के नियम का अनुकरण करता हूँ, मैं उसके अनुसार आचरण करता हूँ ।”* 
२. इसलिए वह उपवास क्‍या होगा जो अपने अऊज़्ों से भिन्न है और जिसके आठ 
अज्भ हैं ? सौत्रान्तिकों के अनुसार यह अज्भों का समुदाय ही है जिसके बारे में कहते हैं कि 
इसके अद्ध हैं, यह स्वयं समुदाय है जो अज्जों का होता है । 

. अष्टाज़ उपवास का अर्थ उसी प्रकार समझना चाहिये जैसे “रथाद्भ', 'चतुरज्भबेल' 

'पञ्चाजुदिष्ट' * इन पदों को समभते हैं । । 


३. वैभाषिकों के अनुसार विकाल भोजन-विरति उपवास भी है. और उपवास का 
अज्भ भी है। ,यथा समग्दृष्टि मार्य भी है-झौर मार्गाज्ध भी है; जैसे धरंप्रविचयबोधि श्रौर 
बोध्यज्) दोनों हैं (६.६८), जैसे समाधि ध्यान भी है, ध्यानांग भी है (८5.७८) । 

[६६ | ४. किन्तु हम [सौत्रान्तिकों के साथ] कहेंगे कि यह अ्रसम्भव है, सम्यक दृष्टि 
धर्म प्रविचय, समाधि अपने ही श्रद्ध हैं। क्‍या आप कहेंगे कि पूर्वक सम्यक्‌ दृष्टि आदि उत्तर 
सम्यक्‌ दृष्टि आदि के अज्भ हैं? इस कल्पना में प्रथम क्षणोत्पन्न आय॑ मार्ग के आठ अज् नहीं. 


होंगे । बोध्यज्ों में भी पश्चिम क्षस बोध्यज्भ न होगा । क्‍या उपवास संवर का लाभ केवल 
उपासकों के लिये है ? * 


+* ब्रताजड़् -नियमाज़। 

+- [स्मृतिमोषभदौं ततः ॥।] 

१. जाछ क्र, उन जे अध्यासन की अलजाई जा से 

.+ पिष्ठ' पर हर्षचरित, ४४५, २,१२३, २, २७३ (एफ० डब्लू० टासस) देखिये । 

)* संघभद्व इस आक्षेप का निराकरण करते हैं । 

>* उपासक और उनका संघ के साथ स्थान; इसके लिये बन फ, इंट्रोडक्शन, २७९- 
२८२; स्पेन्स हार्डी, ईस्टर्न मोने किज्म; ओल्डनवर्ग, बुद्ध, १६१४, पृ० १८२, ३१७, ४२६; 
मिनयेब, रिसचेज़्, २९६; फरशे, आर्ट ग्रेको-बद्धीक द्‌ गन्धार, २.८६; प्रिजिलस्की, लिजेरड 
झाव झ्शोक, २०७-८ देखिये । 


चतुर्थ कोशस्थान : कमें-निर्देश ६१ 


चुल्लबग्ग, ५.२०, श्रद्ध त्तर, २.३२६६, ४३४४, संघ और उपासक के सम्बन्ध के 
लिये महत्त्व के हैं । . द 

प्रधान सुत्र महानास सुत्र है जिसके कई परिच्छेदों का विचार कोश में हुआ है । अन्य 
परिच्छेदों का ।उल्लेख बुद्धघोष की टिप्पणियों में है-- (सुमज्भ लविलासिनी, पृ० २३५) + 

उपासक को '“भिक्षु/ मानता है (अड्भत्तर, २.८) क्योंकि उसको उपवास दान का 
अधिकार है (विभाषा, ऊपर पृु० ६५, टिप्परी संख्या ३), क्योंकि पापदेशना के लिये वह 
झ्रामन्त्रित होता है (४-२४ ए-बी.) वह “तृतीय है--किन्तु उपसक का अश्रर्थ है “वह जो 
(त्रिरत्न) की पुजा करता है” (सुमज़््ल विलासिनी, पु० २३४) और हम देखेंगे कि सौत्रान्तिकों 
के श्रनुसार शिक्षापदों के समादान के बिना भी उपासक हो सकता है। केवल शिक्षाषददों के 
अनुसार आचररा करने से उपासक परिपूर्ण होता है (कोश ६ पृ० ७० टिप्पणी २)॥ 

.... क्या उपासक “श्रामरुय-फर्ला ओर विशेषकर झअहंत्व की प्राप्ति कर सकता है । इस 

सम्बन्ध में कथावत्थु, ४.१, भिलिन्द २४२, २६५,३४८ देखिये । 

कुछ के अनुसार कामभोगी उपासक भी आय॑ंमार्ग में प्रवेश कर सकता है यदि लोक 
में रहते हुए भी वह ब्रह्मचर्य की रक्षा करता है--(ब्रह्मचारित्‌; उदाहरण के लिये राल्स्टन, 
टिबेटन टेल्स, १६७) । वह अनायासिफल का लाभ कर सकता हैं, किसी अ्रवस्था में भी वह 
अहँत नहीं होता (इसी अ्रर्थ में धम्मपद, १४२ को समझना चाहिए; उदान, ७.१०; सज्मिम, 
१,४६६, ४ं८घरे, ४६०; [सूत्र स्पष्ट रीति से नहीं कहते कि कासभोगी उपासक ख्रोतापन्न 
और सकृदागामी के फल का लाभ कर सकता है या नहीं ।| किन्तु अद्भ त्तर, ३.४५१ में बोस 
ऐसे उपासक गिनाये गये हैं जिन्होंने अहुँत्व की प्राप्ति की है (संयुत्त, १४१० देखिये) । कोश 
के समान मिलिन्द का विद्वास है कि उपासक झहंत हो सकता है। जिस क्षरण में वह 
शअ्रहेत होता है उसी क्षर्प में वह भिक्षु होता है; उसी दिच्र वह संघ में प्रवेश करता है; यदि 

संघ नहीं है तो किसी अश्रमरय सम्प्रदाय में प्रवेश करता है |[वासीलीफ, पृ०२४०८ के तिब्बतो 


ग्रंन्‍्थों का अर्थ समझने में भूल की है। मिनापेव रिसचेंज्ञ, पु० २२० उनका अनुसरण करते 
हैं; कोश ६.३० देखिये |॥ 

साधारणत: उस मनुष्य को स्वर्ग का लाभ होता हे जो कामसुख की अनित्यता का 
ज्ञान रखते हुए भी उनका प्रहार करने में समर्थ नहीं है--(थेरगाथा, १८७), जो ब्रह्मचयं के 
समसादान से विमुख होता है--(सुत्तनिषात ३६६, दिव्य, ३०२), जो पंचशील और उपवास की 
रक्षा से ही सन्तुष्ट है । उपासकों को जो शिक्षा दी जाती है, दानकथा, शीलकथा, स्वरग-कथा 
आदि पर सज्मिम, १.२७६ देखिये; चुल्लु; ६-४१, ५, महावग्ग, १.७, ५ झ्ादि दीघ २-११३, 
संयुत्त ४.३१४, दिव्य, ३००, ६१७; प्रित्ञिलुस्की, लिजेरड आॉँव झशोक, १६६, २३५३; 
सेना, पियदासे, २.२०८॥ व्याधित या सररपासन्न उपासक के यहाँ आवासिक (विहार में 
निवास करने वाला भिक्षु)का जाना, इत्यादि, अ्रद्भ त्तर, ३.२६१, सज्म्िम, ३२६१; भिक्षुओों 
के न होने पर उपासकों का जाना, संयुत्त, (.४०८, उपासक सिक्षुओं को सुत्र का व्याकररप 


क्र क हैं, महावग्ग, २.५-९ । कोतुक मद लादि दृष्टि, उपासकों को इससे भय (कोश, 
05% «मई 
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 अ्न्यस्याप्युपवासोइस्ति शररप त्वगतस्थ न । 
उपासकत्वोपगमात्‌ संव॒ददुक्तिस्तु भिक्षुवत््‌ ॥३०॥। 


[७०] ३० ए. बी. अन्य भी उपवास-परिग्रह कर सकते हैं किन्तु त्रिशरणगमन के 
बिना नहीं ।* 


-. यदि कोई पुदूगल जो उपासक नहीं है, उपवास के नियमों का समादान करने से पूर्व 
उसी अहोरात्र में त्रिशरण का परिग्रह करता है तब उपवास-सवर का उसमें उत्पाद होता है । 
त्रिशरण-परियग्रह के बिना ऐसा नहीं होता तथा अज्ञानादि से अन्यत्र ही होता है--(अन्यत्रा- 
ज्ञानात॒ृव्या ३७६७; ४. ३१ डी.) | 

महानाम सूत्र में कहा है--हेमहानामन्‌ ! अवदातवसन, ग्रही, पुरुष, पुरुष र्द्रिय से 
प्रमन्वागत, जो बुद्ध-धर्मं संघ की शरण में जाकर इस वाक्य का वाचन करता है कि “मुभे 


उपासक करके मानिये” वह इसी से उपासक होता है ।”* क्या इसका भ्रर्थ यह है कि केवल 
त्रिशरण-प्रतिग्रह से ही उपासक होता है | 


: [७१] अपरान्तक उत्तर देते हैं; “हाँ “--(विभाषा, १२४, १) । 


द [उपवासोः्न्येष्वपि न] शरणगसनविना । _ 
.. ९ (१) महावामसूत्र भद्ध त्तर, ४-२२० और संयुत्त, ५.२६५ (सुमज़ल विलासिनो, 
२३४) के संस्करण--प्रतो रवो महानाम बुद्ध सरणं गतो होति धम्मं सरणं गतो होति संघ 
सररं गतो होति एत्तावता रबो महानाम उपासको होति --त्रिशरख-प्रतिग्रह से उपासक 
होता है । 
(२) महानाम सूत्र कै संस्कृत संस्करण में (संयुक्त, २३, ११ ) अत्रिशरणगमसन के 
अतिरिक्त एक छोटा सा वाक्य और है--“मुझे उपासक करके सानिये ।” (दिव्य ४७) में यही 
है--उपासिकांइचास्मानू भगवान्‌ धारयतु-व्याड्या (३७६-३०) में इस सूत्र का एक अंश 
कियता भदत्त उपासको भवति, यतः खलु सहानासन गृही अवदातवसनः पुरुष 
प्रमन्वागत: . . .उपासक भां घारय इयतोपासकोभवति ॥ (व्याख्या-गहीत्युद्देशपदम्‌ 
इति निर्देशपदस्‌। पुरुष इति उद्देशपम्‌ । पुरुषेन्द्रिसमन्वागत इति 
निरदेशपदम्‌ <-( व्या० रेछ६-६) व ... ट 
शआन-चाहः प्रार्थों की प्रार्थना में यह शब्द जोड़ते हैं--करुणाम्‌ उपादाथ. . .धारय । 


(३). इससे विस्तृत वाक्य, क्षुद्रपाठान्तर के साथ, अज्भ त्तर, १-१६, संयुत्त ४.११३; 
५.१२, चुल्ल, ६.४,५, दीघ, १.८५, सो श्रह भगवन्त सरणं गच्छामि धम्मं च॑ भिक्‍खुसंघं च । 
उपासक मं भगवा धारेतु अञ्जतगो पाणुपेतं सरणं गत॑ं ।...सुमज्भ लविलासिनी की ठीका-- 
भगवा उपासको अय॑ ति एवं धारेतु जानातु: “भगवत्‌ जाने कि मैं उपासक हूँ (--पाणुपेत॑ ति 
पाणो हि उपेतं, अर्थात्‌ “जब तक मेरा जीवन है तब तक भगवत्‌ मुझे 'उपेत (उनके समीप 
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काइमी रक कहते हैं कि बिना उपासक-संवर का परियग्रह किये कोई उपासक नहीं हो 
सकता । 


श्राया हुआ ) करके जाने, सेरा दूसरा शास्ता नहीं है। उपासक ने त्रिशरर-परिग्रह पहले ही 
किया है । वह योग-विहित (कप्पिय) कर्म करता है। यदि मैं बुद्ध के सम्बन्ध में कहूँ कि वह 
बुद्ध नहीं हैं तो सेरा सिर काद लिया जाय. ..।“--देखिये पृ० छ४ड॑ ढि० २। 

(४) वह वाक्य जिससे बसुबन्धु दृष्टसप्त सूत्र का बताते हैं (देखिये पृ० ७४, ठि० १) 
और जिसके प्रथम अ्रंश को वेभाषिक (पृ० ७२ पंक्ति ६) उद्धत करता है, इसमें प्रार्योपेत' 
के स्थान में “प्राण्यापेत' पठित है ('प्रायोपेत' का अर्थ और तत्सम्बन्धी विवाद, पृ० ७२, पंक्ति 
€ और पृ० ७५, पंक्ति ६ में दिया है)॥ यह व.क्‍्य इस प्रकार है--उपासक मां घारय 
अ्रद्याग्रण! यावज्जीवम्‌ प्राणापेतम | शररं गत अभिप्रसन्नम | । 

(५) सर्वास्तिवादी वाक्य (नेंजिशो, ११६६, इसका सम्पादन और अनुवाद वोगर ने 
बुद्धिज्म शिन्वा' १.१४६-७ में दिया है)--“में एवं नामा आंज से जीवनपर्य॑न्त पुरुषों में 
उत्तम, बुद्ध की शरण में जाता हूँ...मुझे उपासक करके जानिये, मैं आत्यन्तिक रूप से बुद्ध, 
घर्मं ओर संघ की शररा में गया हूँ, बुद्ध शाक्य मुनि के धर्म में भ्रभिप्रसन्न हूँ, मैंने पठ्चशील 
का प्रतिग्रह किया है ।” तीच बार इसका वाचन और श्न्‍्त में प>चशील का व्याख्यान होता है 
तथा प्रार्थो उत्तर में कहता है कि वह इनकी रक्षा करेगा । --“वजञज्चशील का परियग्रह कर' यह 
शब्द (४) में दिये वाक्य के 'प्राणापेत' के स्थान में हैं । द 

(६) “बजञ्चशील का परिग्रह कर” इन शब्दों का संस्कृत रूप अ्रष्टसाहख़िका प्रज्ञा- 
पारमिता, पृ० १३७ की टीका करते हुए अभिसमयालडूपरालोक में दिया है । हम जानते हैं कि 
विनय में हो पाठ हैं। पहले पाठ के अनुसार प्रार्थी आचार्य (जों उसे उपासकत्व अदान करता 
है) से निवेदन करता है क्वि मझ्े त्रिशरण-परिग्रह करने वाला उपासक समभकिये । दूसरे पाठ 
के अनुसार प्रार्थो निवेदन करता है कि म॒झे उपासक करके स्वीकार कोजिये; मैंने त्रिशरण- 
परिग्रह श्रौर पञ्च शिक्षा पद का परिग्रह किया है। 

त्रिशरण परिग्रहमत्‌ (पढ़िये--गमनात्‌) षञज्चशिक्षापदपरिग्रहाच्चोषासकस्तथोपासिकेति- 
द्विघा भेद: । त्रिशरणपरिगहीतम्‌ (पढ़िये--बतस ) उपासक मां झाचायों घारयतु ॥ तथा 
त्रिधरणगतं पंचशिक्षापदपरियहीतस उपासक सासाचार्यो घारयत्विति विनयद्धिधापाठात्‌-- 
(राजेन्द्र लाल, बृद्धिस्ट लिटरेचर, पृ० १६४, कलकत्ते की एक अशुद्ध हस्तलिखित पोथी के 
अनुसार ) 

इसलिए दो प्रकार के उपासक हैं--एक वह जिसने केवल त्रिशरर्-परिग्रह किपषा है 
दूसरा जिसने जिशरणगसन किया है और पाँच शिक्षापदों का परिग्रह किया है । 
(७) नेपाली वाक्य--यह आकुल है (१० पापों की विरति पाँच शिक्षा पदों के परिण्रह 
के पहले आती है) । यह वाक्य आदिकमंप्रदीष में (बुद्धिज्प, १८६८ के मेरे संस्करख में पृ० 
१८६ देखिये) दिया है । यह मिनयेव के रिसचेज्न; पृ० २६६ में भी दिया है | 
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[७२] किन्तु क्‍या यहाँ सूत्र से विरोध नहीं है ? 

नहीं ।' क्योंकि--- 

३० सी.-डी. उपासकता के उपगत होने से ही संवर का उत्पाद होता है ।'* 

उसमें उपासक संवर उपासकता के उपगत होने से ही उत्पन्न होता है, जब वह कहता 
है कि “आज से मुझे यावज्जीवन प्राणापेत उपासक करके जानिये है _ 

'प्राणापेत' का क्‍या गअर्थ है ? ह॒ 

'प्राणापेत' से 'प्राशातिपातापेत” समझना चाहिये, मध्यश्रपद के लोप से ऐसा रूप 
सिद्ध होता है प्राणातिपात से विरत, जो प्राणातिपात से भ्रति विरत है (पृ० ७५ टिप्पणी १ 
देखिये) । इसलिये उपासकता का ग्रहण कर संवर-ग्रहरा होता है (क्योंकि प्राणातिपात से मैं 
विरत हूँ, यह कहकर प्रार्थी आचाये के अभिमुख होता है) । किन्तु शिक्षापद का ज्ञान करने 
के लिये, ३० डी. जैसा भिक्ष के लिये होता है, उसी प्रकार उपासक के लिये शिक्षापद की 
उक्ति है। 

ज्ञप्तिचतुर्थ कम से भिक्ष, भिक्षु-संवर का लाभ कर चुका है तथाति स्थूल शिक्षापद 
करा उसे अहरण कराते हैं। “तुमको इससे, इससे प्रतिविरत रहना चाहिये, तुम्हारे ब्रह्मचारी 
ग्रन्य शिक्षापद तुम्हें बतावेंगे” |" इसी प्रकार श्रामणोर और इसी प्रकार उपासक भी ।* _ 


[७३] उपासक एक बार, दोबार, तीन बार, त्रिशरण-परिग्रह कर संवर का लाभ 
करता है, परचात्‌ उसे शिक्षापद ग्रहण कराते हैं (ग्राह्मते)--“प्राणातिपात ' का परित्याग कर 
मैं प्राशातिपात से विरत होता है” । इसलिये उपासक संवर का ग्रहरा किये बिना उपासक 
नहीं होता द ह द 

द सर्वेचेत्‌ू संवृता एकदेशकार्यादयः कथम्‌ । 
 तत्पालनात्‌ किल प्रोक्ता म॒द्ादित्वं यथासन: ॥। ३१॥ 


3. घरमार्थ नहीं, क्योंकि वह पाँच विरतियों का उत्पाद करता है। 
-+ [ उपगरस्योपासकतास्‌ दसः | ४.३८ में हमसे देखा है कि “दस “संवर' है। 

किन्तु तिब्बती “दम का श्रनुवाद (+00-/0० करते हैं । 

२- ऊपर पृ० ७१, टिप्परपी २, ४ देखिये । 

४<« उतक्तिस्तु भिल्लुवत्‌-- (व्या० ३२७६.१४) । 

53. यथव हि भिक्षुलंब्धसंवरो5पि ज्ञप्तिचतुर्थंनकर्म णा-शिक्षापदानि यथास्थल ग्राहचते 
प्रज्ञाप्पते । इतश्चामतरव पाराजिकादिम्यस्तव संवरः | श्रन्यानि च ते सब्रह्मचारिण: कथ- 
यिष्यन्तीति-- ( व्या० ३७६-१५) । 

*- जब श्रामरणोेर कहता हे---“अश्रहं एवं नामा तं॑ भगवन्तं तथागतं भ्रहुन्त सम्यक्सम्ब॒द्ध 
शाक्यमनि शाक्याधिराज प्रब्नजितमनुप्रत्रजामि गहर्स्थालिगं परित्यजामि प्रन्नज्यालिड्र समाददासि 
अमरपोहेश मां घारय और इस वाक्य को दुहराता है--(एवं यावत्‌ त्रिरपि)॥। तब वह 
भामणेर-संवर का लाभ करता है, जिसे विस्तार से उसे पीछे बताते हैं । 
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३१ ए-बी. यदि सब उपासक उपासक-संवर का लाभ करते हैं तो उपासक एकदेश- 
कारी आदि कैसे हो सकता है ? ' 


यदि सब उपासक उपासक-संवर में समारूढ़ होते हैं तो भगवत्‌ चार त्रकार के 
उपासकों का वर्णात कैसे कर सकते हैं--एक शिक्षापद का उपासक (एक देशकारी), दो 
शिक्षापदों का उपासक (प्रदेशकारी), तीन या चार शिक्षापदों का उपांसक (यद्भूयस्का री); 
पाँच शिक्षापदों का उपासक (परिपुणंकारी) ? *  अथ 


३१ सी. निकाय का कहना है कि यह भ्राख्यायें शिक्षापदों की रक्षा की दृष्टि से हूँ रे 
जो उपासक वास्तव में एक शिक्षापद की रक्षा करता है। [ उसने सब का परिग्रह किया है ] 
उसके लिये कहा जाता है कि वह इस शिक्षापद का रक्षक (कर) है । [यह नहीं समझना 
चाहिए कि एक देशकारी वह उपासक है जिसने केवल एक शिक्षापद के प्रभ्यास का समादान 
किया है| । सब उपासक समान रूप से संवरस्थ होते हैं | ् द 


१. [सर्वे चेत्‌ संवृता एकदेशकार्यादय: कथस्‌ । | क्‍ 

२. भहाव्युत्पत्ति, ८४ में 'परिपूर्णकारिन्‌! के पूर्व अपरिपुर्णकारिन्‌” अधिक हैं। 
चौोनी प्रौर तिब्बती भाषान्तरों में 'प्रदेशकारिन' का यह अनुवाद दिया है--जो दिन में पालन 
करता है (-+ एक दिन और प्रदेश भी)। व्याल्या सूत्र (महानाम दुत्र, संयुक्त, ३३ ११) 
उद्ध त करती है--कियता भदन्‍्त उपासक एकदेशकारी भवत्ति.. .परिपुरषंकारी । इह सहानास- 
न्नुपासक: प्राणातिपातं प्रह्मय प्राय्यातिपाताहिरतो भ्वति | इयता सहतामन्तुपासकः शिक्षा- 
यामेकदेशकारी भवति...द्वाभ्यां प्रतिविरतः प्रदेशकारी भवति । न्रिम्यः प्रतिविरतदचतुर्म्यों वा 
यद्भूयस्कारी भवति । पञ्चस्य: प्रतिविरतः परिपुर्णंकारी भवति । शावने: सेक॑ सांतकान्त, 
१.२४४ में इस सूत्र का व्याख्यान है । ही 

३. [ते किल रक्षकाख्याता:] १ --परमार्थे: “क्योंकि वह रक्षा करते हैं; इसलिये 
ऐसा कहलाते हैं ।” शुआन्‌-चाडः: “रक्षा की दृष्टि से ऐसी आ्ाख्या है।' 9 कह आई 

४. शुआन्‌-चाडः श्रागे कहते हैं; यदि अन्यथा होता तो एक शिक्षापद का परिय्रह 
करने वाला उपासक “एक शिक्षापद का परिगृहीता कहलाता  ॥ | 

यह जानता है कि ऐसे उपासक तो नहीं हैं जो पञ्चाड्भ-संवर से समस्वागत नहीं हैं 
प्रौर जिन्होंने एक, दो, तोन, चार शिक्षापदों की रक्षा का समादान किया है । वेभाषिकों के. 
अनुसार, नहीं; एक देशकारी वह उपासक है जो परिगृहीत शिक्षापदों में से चर का व्यतिकम 
करता है। अंगुत्तर, ३-२१५ में उपासक गये सिन्‌ (सोलेसु अपरिपुरकारिन्‌) अपने साथियों से 
कहता है; “आज से मुझे सीलेसु परिपुरकारिन्‌ समझो । तत्पसचात उहू भिक्षु के नियमों 
का एक-एक करके परियग्रह करता है [ केवल भिक्षु का शील परिपुर्ण होता है ।7अंगुत्तर; 
४ड.रे८०, *-१२३१॥ 

€ 


६्‌द ु .. अभिधर्मकोश _ 


[७४] सौत्रान्तिक आक्षेप करता है : आपका वादसूत्र विरुद्ध (उत्सूत्र) है-- हर 

(१) श्राप कहते हैं कि केवल प्राणापेत उपासक के भाव के समादान से संवर का लाभ 
होता है-- मुझे प्राणापेत उपासक करके स्वीकार कीजिए | सूत्र का पाठ ऐसा नहीं है । 
वास्तव में महानाम सूत्र जो उपासक का लक्षण देता है, हमको इष्ट है, कोई दूसरा सृत्र नहीं। 
और महानाम सूत्र में 'प्राणापेत' शब्द नहीं है। 

[७५] ब्यापका दावा है कि सूत्रान्तर ' का प्रमारणा आपके पास हैं जिसका पाठ है कि 
“आज से यावज्जीवन [मुझे उपासक करके मानिए] प्राणों को भी संशय में डालकर 
(प्राय्ोपेत *), शरण-गत हो, पूर्ण श्रद्धा रखते हुए (अभिप्रसन्न) | “किन्तु यह वचन उन पुद्गलों 
को अभिसन्धान करके कहा गया है जिन्होंने सत्य का दर्शन किया है जिन्होंने अवेत्यप्रसाद 
(६-७३) का प्रतिलाभ किया है और जो इसलिये प्राण॒पण से सद्धम॑ को उपगत होते हैं । 

.. “हम श्रपने प्राणों की रक्षा के लिये भी धर्म का परित्याग नहीं कर सकते ।” 
इस सूत्र सेःउपासक-संवर का लक्षण नहीं श्रपदिष्ट होता । 

इसके अ्रतिरिक्त 'प्राशापेत' पद जिसके श्राधार पर आप अपना वाद व्यवस्थापित 

करते हैं, कहीं नहीं पठित है, न महानाम सूुत्र में, न दृष्टसत्य सूत्र में । ऐसे पद को कौन 

स्वीकार करेगा जिसका अर्थ परिपुष्ट नहीं है ।* इस पद के आधार पर कौन स्वीकार 


)* व्याख्या के अनुसार हष्टसपसूत्र: यथार्थ है जेंसा कि वसुबन्धु के भाष्य से भी 
सिद्ध होता है; देखिये पृष्ठ ७५, पंक्ति. ६, “इसके भ्रतिरिक्त...।” हृष्टसपसृत्र से, 
में समभता हूं, वह सुत्र इष्ठ है “जिसमें हृष्टसत्य पुदुगल उपासकत्व का प्रार्थी है ।” यह 
दिव्य, ७५ या सहश सृत्र है--भगवत्‌ इन्द्र ब्राह्मण की सत्यकाय हृष्टि का विनाश करते हैं 
और इन्द्र ख्नोत आपन्न फल का लाभ करता है ।...स हृष्टसत्य: कर्थर्यात श्रतिकरान्तोः्हम्‌ 
भवदन्तातिकान्त: (पालिपाठ 'अभिक्‍कत्त ...है) । 'एषो5हम्‌ भगवन्तं बुद्ध श रणं गच्छासि धर्म 
च भिक्षुं संघ च । उपासक च मां धारय श्रद्याग्रेण यावज्जीवं प्राणोपेतम्‌ शरणं गत॑ं अभि- 
प्रसन्नम्‌ (/,07007 : गतस्‌ । अभिप्रसन्नोष्थेन्द्रो ब्राह्मण...। यही वचन दिव्य, ४६२ 
का है जिसका पाठ सुष्ठु है) । कोश के जापानी सम्पादक्ष गृहपतिपुत्र श्रोरा के सूत्र (संयुक्त, 
१९२०) को हष्टसत्यसूत्र बताते हैं; “ओरग ! सर्वरज का निरसन कर, सर्वक्लेश का 
, अहाख कर, घसमे का विशुद्ध चक्षु प्राप्त कर, जिस क्षर में वह धर्म का दर्शन करता है... 
: वह व्युत्थान कर सारिपुत्र से कहता है--“मैं श्राज से शरण में जाता हूं... चल्षु से 
समन्वागत उपासकता के प्रार्थो उदेवराज और श्रोण हैं (संयुक्त ४५११३) किन्तु वह साधारण 
वाक्य का प्रयोग करते हैं; उपासक मां भारद्वाजो धारेतु अज्जतग्गे पाणपेत॑ सरणं गतं 
यहाँ संस्कृत पाठ का अभिप्रसन्न छोड़ दिया गया है--अभिप्रसन्न पर संयुक्त २२२५, ३७८) । 

5 “्राणोपेतः का यह श्रर्थ है--“प्रास्योपेत--जीवन को संशय में डालना 
 (तिब्बतो ) “जीवन का परित्याग करना” (शुआन्‌-चाडः )। बुद्धघोस का विवेचन हम प्‌ृ० ७१ 
टिप्परणी २, ३७ में देख चुके हैं । 


चतुर्थ कोशस्थान : कमे-निर्देश ६७ 


करेगा कि उपासक ने पाँच विरतियों का परिग्रह उनके विधिपूर्वक ग्रहण करने के पूर्व 
किया है ? 

(२) यदि “एक देशकारिन्‌ का अर्थ उस पुदूगल से है जो संवर का व्यतिक्रम करता है 
तो सृत्रोक्त प्रश्न (पृ० ७३ टि०२) युक्त नहीं हैं, फिर उसका विसर्जन कैसे युक्त होगा ? वास्तव 
में वह कौन है जो उपासक-संवर को जानता हुआ और यह भी जानता हुआ कि इसके पाँच 
अज्भ हैं; “जो एक शिक्षापद का अतिक्रम नहीं करता वह एक शिक्षापद की रक्षा करता है” 
इत्यादि वाक्य का व्याख्यान करने में असमर्थ होगा ? 


इसके विपरीत जो पुदूगल उपास्तक-संवर की इयत्ता को नहीं जानता, जिसक 
प्रभिसन्धान उन पुद्गलों से है जो एक, दो, तीन, सब शिक्षापद की रक्षा करते हैं (तन्मात्र 
शिक्षाक्षमान्‌ प्रति, व्या० ३७७-१३) वह इस प्रश्न को पुछ सकता है कि “एक शिक्षापद का 
उपासक होने के लिए क्या करना चाहिये...-सब॑ शिक्षापदों का उपासक होने के लिये क्या 
करना चाहिए ? ” 

वैभाषिक का उत्तर है कि यदि उपासक-संवर के बिना भी कोई उपासक प्रन्नपित 
होता तो वह अपरिपूर्ण-संवर के साथ भिक्ष या श्रामणोर भी हो सकता । 


उत्तर--हम उपासक श्रामणेर भिक्ष-संवर की इयत्ता और उसके अज्भों की संख्या 
कैसे जानते हैं ? स्पष्ट है कि शास्ता की अनुशासनी से किन्तु ज्ञास्ता ऐसे उपासकों का 
वर्णन करते हैं जो परिपुर्ण-संवर से समन्वित नहीं हैं । 

[७६] वह अपूरो-संवर के भिक्ष या श्रामणेरों का वर्णन नहीं करते,* काश्मीर 
वैमाषिक इस मत को स्वीकार नहीं करते । 

३१ डी. सब संवरचित्त के अनुसार मृदु आदि होते हैं।' आठ संवरों का मृदुत्व, 
मध्यत्व, अधिमात्रत्व उस चित्त के मृदुत्व, मध्यत्व, अधिमात्रत्व पर आ्राश्चित है जिससे उनका 
समादान होता है । यदि ऐसा है तो एक अहंत्‌ का श्रातिमोक्ष-संवर मृदु हो सकता है और 
पृथरजन का अधिमात्र हो सकता है। 


यदि कोई त्रिशरण-परिग्रह के बिना केवल संवर का समादानव करता है तो क्या वह 
उपासक होता है ? 


१. प्राणापेतस्‌ - प्रारोभ्योप्पेतम्‌, प्राणरपेतम्‌, प्राणातिपातादिश्योध्पेतम्‌ । यह भ्रन्तिम 
निर्वचन “प्राणातिपातादि से विरत” बेभाषिकवाद को युक्त सिद्ध करता है । यह कहना कि 
“जानो कि मैं प्रारप्रातिपात से विरत उपासक हूँ” प्राणातिपातविरति का समादान करना है | 

)* खुदानुखुदृक संवर में संगृहीत नहीं हैं; अंग्रुत्तर, १.२३१॥। 

९ - | मुद्दादयों सनो यथा |] 


; : 'नहीं, दाता श्ौर ग्रहीता के अज्ञान को छोड़कर (न अन्यत्राज्ञानात्‌) | जो पुद्गल बुद्ध; 
धर्म, संघ की शरण में जाता है वह किसकी शरणा में जाता है ! 
बुद्धसंघकरान्‌ धर्मान्‌ अ्शेक्षान्‌ उभयांश्च सः। 
+ . निर्वाणं चेति शरणर्ं यो याति शरणत्रयम्‌ ॥३२॥ 
. “३२. जो त्रिशरण-गमन करता है वह बुद्धका रक अशेक्षधर्मों में, दो प्रकार के संघफारक 
धर्मों में और निर्वाण में शरण लेता है ।* 

[७७] (१) जो बुद्ध की शरण में जाता है वह अहंत्‌ के बुद्धकारकधर्म, जो बुद्ध- 
अज्ञप्ति के हेतु हैं अर्थात्‌ जिनके कारण प्रधानतया एक आत्मभाव बुद्ध की प्रज्मप्ति प्राप्त करता 
है, उनती शररा में जाता है अयवा यह वह धर्म है जिनके प्रतिलाभ से एक आश्रय-विद्वेष 
स्वंधर्म का ज्ञान प्राप्त कर बुद्ध कहलाता है। यह धर्म क्षय-ज्ञान, भनुत्पादश्ञान, सम्यग्‌ दृष्टि: 
(६-५०,६७) और वह धर्म है जो इन ज्ञानों के परिवार हैं भ्र्थात्‌ अनाख़व पञ्चस्कन्ध 

बुद्ध के.रूपकाय में बुद्धत्व की प्राप्ति से विशेष नहीं होता । इसलिये बुद्ध के रूपकाय 
की शररा. में नहीं जाते । वस्त॒तः बोधि-सत्व की अवस्था में जैसा कि रूपकाय होता है, वैसा 
परचात्‌ भी होता है--(रूपकायस्य पूर्वम्‌ पाइचाच्चाविशेषात्‌ ) । 


३. बुद्ध [संघ] करान्‌ धमनशक्षानुभयांद्च सः । निर्वार्णं चेति शरण यो याति-. 
शररखण-त्रयम ।--संघभद्र की टीका, २३५४, फोलियो ८४ आदि का अनुवाद भूमिका में 
देखिये । 

... विभाषा,२४,७--कुंछ का कहना है कि बुद्ध की शररा में जाना तथागत काय जिसके 
अज्ध--सिर, ग्रीवा, उदर, पृष्ठ, हाथ और पर हैं, उसकी शररणा में जाना है। इसलिये कहते हैं 
कि यह काय जो पिता और माता से जात है साख्रव धर्म हैं, इसलिये यह शरण का स्थान 
नहीं है। शरण धर्म काय है, यह बुद्ध के अशक्ष धर्म हैं जो बोधिकारक हैं। कुछ का कथन 
हैं कि धर्म शरण-गसन [दु:ःख, समुदय, सा |] इन तीन सत्यों की शररा में जाना है; भ्रथवा 
कुशल, अकुशल, अ्रव्याकृत आदि धर्मों की शरण में जाना है; अथवा भिक्षु के नियमों की शरण 
में जाना है: “यह कत्तंव्य है, यह अ्रकत्तव्य है । इसलिये यह कहा जाता है कि यह सब घर्मं 
सेसस्‍्कृत हैं, सास्रव हैं, इसलिये यह शररप नहीं हैं केवल निरोध-सत्य, तष्णा का अन्त, निर्वाय 
ही शररप है। कुछ का कहना है कि संघशररा-गमन चार वर्ण के प्रब॒जितों के संघ में शरण 
लेना है। इसलिए यह व्याख्यान है कि इस संघ के ईर्यापथ आदि स्तलासव हैं । शरण वह शक्ष 
आर अशक्ष घर हैं जो संघकारक हैं । । 

येपां प्राधान्येत स आत्मभावो बुद्ध इत्युच्यते (व्या० ३७७.२१) बदाध-प्रन्नप्ति के 
आश्रय अन्य धर्म, अन्य गुण हैं किन्तु प्रधान रूप से नहीं (अप्राधान्येन ) । 

*- यह धर्मकाय है-- १०४८, ६*२६७, सिद्धि ७६७ देखिये । 

*ै- शुआन्‌ चाडः : रूपादिकाय--७'३१ देखिये । 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश ६९ 


क्या सब बुद्धों की शरण में जाते हैं या एक बुद्ध की ? कण्ठोक्ति के अभाव में 
. लक्षण॒त:ः सब बुद्धों की शरण में जाते हैं क्योंकि सब बुद्ध एक ही लौकिक और लोकोत्तर 
मार्ग का अनुसरण करते हैं (७.३४) । 


[७८] (२) जो संघ की शरण में जाता है वह शैक्ष और ग्रद्येक्ष संघकारक धर्मों की 
शरण में जाता है अर्थात्‌ उन धर्मों की शरण में जाता है जिनके लाभ से आठ आयंपुद्गल 
संघ होते हैं (संघी भवन्ति, व्या० ३७७.३२); समग्र रूप होते हैं क्‍योंकि मार्ग के प्रति 
अनेद्य हैं (अभेद्यत्वात्‌ व्या० ३७७.३२) । 

सब संघों में या एक संघ में शरणा-परिग्रह होता है ? लक्षण॒तः सब में, क्योंकि आरार्यो 
से अनुसृत मार्ग सदा अविलक्षण होता है । द .  * <&# 


निस्सन्देह बुद्ध ने दो बनियों से कहा था--“जो अनायत अध्व में संघ होगा उसकी उसकी 
शरण में भी जाओ |” किन्तु ज्ञास्ता संघरत्न के गुणों के उद्भावन के लिये जिसका वह 
बनिये प्रत्यक्ष करंगे, इस प्रकार कहते हैं ।* 


(३) जो धर्म की शरण में जाता है वह निर्वाण अर्थात्‌ प्रतिसंख्या निरोध (१.५,२ 
५५ डी.) की शरण में जाता है, वह सर्व निर्वाण की शरण में जाता है क्योंकि निर्वाण का 
यह एक लक्षण है कि वह स्वसन्तान और परसन्तान के क्लेश् ओर दुःखों को झान्त करता है 


४» व्याख्या--लौकिकमार्गस्थ पुस्यज्ञानसंभारलक्षयस्थ लोकोत्त रस्य च क्षयज्ञानादि 
लक्षणस्पाविलक्षणत्वात्‌ तुल्यत्वात्‌ (व्या० ३७७'२६) विभाषा, ३४,११--यदि एक बुद्ध को 
शररप में जाते हैं तो शरण आंशिक होगा; यदि सब बुद्धों को शरण में जाते हैं तो यह क्‍यों 
कहते हैं कि “में बुद्ध की शररप में जाता हूँ ” यह क्‍यों नहीं कहते कि सब बुद्धों की शररय 
में ? ...बुद्ध की शरण में जाना उन सब बुद्धों की शरर में जाना है जिनकी संख्या गज्भा जी 
की बालुका-करण की संख्या से अ्रधिक है...!। “बुद्ध शब्द में सब बुद्ध अ्रन्तभुृंत हैं क्योंकि 
वह तुल्य लक्षण के हैं। क्या संघ की शररप में जाना बुद्ध के एक क्रावक या सब आवकों को 
शरण में जाना है ? द 

विभाषा, २४, १२ इस सुत्र को उद्ध त्त करती है--तत्र भगबांस्त्रपुसभल्लिकों 
वरिपजावामन्त्रयते सम । एते युवाम्‌ बुद्धं शरणं गच्छतम्‌, धर्म च॥ योञ्सों भविध्यत्यनायतेथ्ष्वन्ति 
संघोनाम तमपि शररणं गच्छतम्‌ [संघभेद--वस्तु की भूमिका से उद्धत इसका एऐंक॑ अंश जो 
तुकिस्तान (मीरन) में मिला था जे. आर. ए. एस, १६१३, पृ० ८३० में प्रकाशित हुआ है| । 
महावग्ग १*४ से तुलना कीजिये; महावस्तु ३,३०४; ललित, पृ० रे८६, ढुल्वा, ४.४५ बी 
अनेक पाठमेद फ ््ि 
२. तत्प्रत्यप्रक्षमाविन: संघरत्नस्योद्भावनाथंम्‌ -- यत्‌ संघरत्वम्‌ तयोस्त्रप्रसमल्लिकयों 
घरंचक्रप्रवरतजानन्तरम्‌ प्रत्यक्षीभविष्यति तस्य गुणतः प्रकाशनायेस्‌ (व्या० ३७८-९/ ६ 


७० अभिधमंकोश 


(शान्त्येकलक्षणत्वात्‌, व्या०३७८.९) धर्मे “अरवेप्लप्रसाद” के धर्म दब्द के श्रथं के लिये (६.७३ 
सी. देखिए) | क्‍ ही 


(४) विवाद; यदि बुद्ध श्र॒हत्‌ के ग्रशक्ष धर्मों से भिन्न नहीं हैं तो दुष्ट चित्त से बुद्ध के 
रुधिर-उत्पाद करने से आनस्तयं (४.६६) कैसे हो संकता है ? वैभाषिक(विभाषा ३४.६) उत्तर 
देते हैं--जब इन घर्मो के प्राश्रयभूत रूप स्कन्ध का कोई विपादन करता है (आश्रयविपादनात्‌, 
व्या० ३७८5-१२) तो यह घर्म भी विपादित होते हैं ।' 


[७६] किन्तु शास्त्र (विभाषा, ३४.८) का यह वचन नहीं है कि प्रश्ैक्ष-धर्म ही 
बुद्ध हैं।' इसका कथन है कि बुद्धकारक धर्म बुद्ध है* अर्थात्‌ वह लौंकिक, लोकोत्तर धर्म, 
जो बुद्ध-प्रज्ञप्ति के हेतु हैं, बुद्ध हैं । इसलिए शास्त्र लौकिक पञ्चस्कन्ध लक्षण वाले आश्रय के 
बुद्धत्व का प्रतिषध नहीं करता (बुद्धत्वाप्रतिषेध, व्या० ३७८.१८)। इसलिए बुद्ध के 
लोहितोत्पाद के आधार पर जो आक्षेप किया गया है, वह सारहीन है । । 


यदि अन्यथा होता, यदि अशक्ष धर्म ही बुद्ध होते, यदि शैक्ष और ग्रशक्ष धर्म ही संघ 
(अर्थात्‌ आय, शेक्ष और अहँत्‌) होते तो लौकिकचित्रस्थ न बुद्ध होता और न संघ होता । 
ग्रौर इसी.प्रकार यह कहना होगा कि भिक्षु केवल शील, भिक्ष-संवर है, किन्तु वैभाषिक 
कहता है कि यदि श्राश्रय भी बुद्धिकारक धर्मो में संग्रहीत हो तो शास्त्र क्‍यों कहता है कि 
“जो बुद्ध की शरण में जाता है, वह बुद्धकारक अशैक्ष धर्मो' की शरण में जाता है ? ३ 


.. हम उत्तर देंगे कि यथा जो भिक्षू की पूजा करता है वह भिक्षुकारक शील की पूजा 
करता हैं।.... 

एक-दूसरे के मत के अनुसार जो बुद्ध की शरण में जाता है, वह बुद्ध के १८ 
आवेरिक धर्मों की ( ७. २८) शरण में जाता है। 

.. शरणा-अ्रहरा का क्‍या स्वभाव है ? 

यह वाग्विज्ञप्ति हैं (४. ३ डी) । 

शरण का क्या अथ है ? ड़ 

त्रिशरस्ा इसलिये शरण कहलाते हैं, क्योंकि इनकी शरण में जाने से सव॑ दुःख से 
स्वंथा मोक्ष होता है । 

3- झशक्षार्मा एव बुद्ध: (व्या० ३७८१५) । 

*« बद्धकारकाः (व्या० ३७८१५) 

रै- यो बुद्ध शरणं गच्छ॒त्यशक्षानता बुद्धकरकान धर्मान शररां गच्छति (व्या० 
३७८-३० )॥ “मा 
5« कई सत, विभाषा ३४; ६० | 


चतुथ कोशस्थान : क मं-निर्देश ७१ 


[८०] वास्तव में भगवत्‌ कहते हैं! कि “भय से अदित पुदूगल बहुबार* पव॑त 
वन, उपवन, चैत्य, वृक्ष ' की शरण में जाते हैं। यह क्षेम शरण, श्रेष्ठ शरण नहीं हैं; 
इनकी शरण लेने से सर्व दुःख से प्रमोचन नहीं होता । किस्तु जो बुद्ध घम॑ और संघ की 
शरण में जाता है वह प्रज्ञा से चार आय॑ सत्य, दुःख, दुःख समुदय, दुःख निः:सररा, शान्त 
निर्वाण संवर्तंतीय अष्टांगिक आय॑ मार्ग-- का दर्शन करता है । यह क्षेम शरण है, यह श्रेष्ठ 
शरण है। इनकी शरण में जाने से पुदूगल सर्व दुःख से वियुक्त होता है ।--(विभाषा 
३४, एृ० १७७, कालम १; शारिपुत्राभिधमं, ४३) । इसीलिये सब संवरों के समादान में 
त्रिशरण-समादान द्वारभूत हैं । अन्य संवरों में अब्रह्मचयं-विरति होती है; उपासक-सं बर में 
केवल काम-मिथ्याचार (४. ७४) विरति होती है । क्‍यों ? 


मिथ्याचाराविगहच्॑ त्वात्‌ सोकर्याद्‌ अकियाप्तित: । 
यथाम्युपपर्म लाभ: संवरस्थ न संततेः ॥र३ ३४४ 


३३ ए. बी. काममिथ्याचार, क्योंकि यह अ्रति सावघ है, क्‍योंकि इससे प्रतिविरत 
हो ना सुगम है, क्योंकि आयों ने अरकरण का लाभ किया है-। 


.. १. काममिथ्याचार लोक में अतिनिन्दय है क्योंकि यह परस्त्री का दूषण है, क्योंकि 
यह आपायिक है (आपायिकत्वात्‌, व्या० ३७६८) । 


- ग़रहपतियों के लिये इससे प्रतिविरत होना सुगम है; अन्रह्मचय॑ से प्रतिविरत 
होना उनके लिये दुष्कर है। ग्रहपति संसार का परित्याग नहीं करते क्‍योंकि वह दृष्करकर्म॑ 
नहीं कर सकते (दुःकर) । (दिव्य, ३०३) 


[5१] ३. काममिथ्याचार के लिये आय॑ अकरणु-संवर से समन्वागत होते हैं। 
अर्थात्‌ उन्होंने अक्रिया-नियम का लाभ किया है; वास्तव में अनागत भव में वह शिक्षापद 
का व्यतिक्रम नहीं कर सकगे । अब्नह्मचर्य के लिये ऐसा नहीं है, इसलिये उपासक-संवर में 
केवल काममिथ्याचार-विरति होती हैं। यह॒वास्तव में अयुक्त है कि अपरमव में आये 
उपासक-संवर का व्यतिक्रम करे । ऐसा हो सकता था, यदि इसमें अब्नह्मचयं विरति होती 


_+* घम्सपद १८८-१६२; उदान वर्ग, २७.२८-३० दिव्यावदान, पृ० १६४; विभावा, 
३४, ८॥ 

** बहुं वे सरणं यान्ति..., विव्य--बहव:ः शरण यान्ति, परमार्थ इसका श्रनुवाद 
करते हैं । तिब्बती उदानवर्ग में [79]0॥%7 है । 

९- चत्यवृक्ष- चत्यकल्पित वृक्ष । 

+* खेस, दिव्य: श्रेष्ठ: उदानवर्ग और चोनी भाषान्तर--“ प्रधान” 


*+ --[सिथ्याचारोप्तिसावधसुखाकरणलामत: ।] 


७२. आअभिधम कोश 


प्रकरण-संवर' से अक्रिया-नियम” समझता चाहिये |[त्रर्थात्‌ अक्रियायां एकान्तता, किसी 
कम की ऐकान्तिक अकिया] ।! 


४. * जो उपासक-संवर का परिग्रह कर विवाह करता है, क्या उसने अपनी परिणीता- 
स्‍त्री के प्रति भी संवर का प्रतिलाभ किया था ? 


वैभ[षिक कहता है, हाँ, क्योंकि विपक्ष में इस पुदू्गल का संवर प्रादेशिक होगा 
(४३६ ए-बी) | किन्तु तब यह पुदूगल संवर का व्यतिक्रम करता हैं जब वह अपना 
विवाह करता है । 


३३. सी-डी --जैसे उन्होंने संवर का समादान किया है, वैसे उन्होंने उसका लाभ 
किया है । उन्होंने सन्‍्तान के प्रति समादान नहीं किया है । 


[८२] जैसे उन्होंने संवर का समादान किया है वैसे उन्होंने उसका लाभ किया है। 
“मैं काममिथ्याचार से विरत होता हूँ” श्रर्थात्‌ “मैं सब अगम्याचार से प्रतिविरत होता 
हैं” यह कह कर उन्होंने समादान किया है। “अमुक सन्‍्तान' के साथ मैं श्त्रह्मचयं का ._ 
आचार न करूगा” यह कहकर उन्होंने समादान नहीं लिया है। इसलिये काममिथ्याचार 


से न कि अब्रह्मचय से, प्रतिविरत हो वह अपना विवाह कर संवर का व्यतिक्रम नहीं 
करते । द 


.. । आाष्य-श्रक्तियानियसो&हयक रणसंवर:--व्याख्या (३७६६) । अक्रियायां श्रकरणे 
नियम एकान्तता अक्तियानियम:। सो5कररासंवर: अकररथ लक्षरप: सवर:। न समादानिक 


संवर इत्यथं:। स॒ च सौन्रान्तिक नयेनावस्था विशेष एवं। वभाषिकनयेन तु शीलाॉगम . 
विज्ञप्तिरिति । 


ऊपर पुं० १७ की टिप्परणी में पालि के हवाले देखिये, सेतुघातविरति - समुच्छेदविरति, 
सम्पत्तविरति, समादान-विरति:, पृु० ४८ । समरादानशील श्ौर धर्मताप्रातिलस्भिकशील का 
विशेष । अभिधम्स का अभिधर्स से कई जगह साम्य है किन्तु पूर्ण साम्य नहीं है । 

वेभाषिक के अनुसार आये का संवर अनाख्रव-संवर (४१७ सी) है जो केवल क्‍ 

अकरण नहीं है किन्तु रूपविशेष, अविज्ञप्ति, सेतु (१० १ देखिये) है । सौत्रान्तिक अ्रविज्ञप्ति को 
स्वीकार नहीं करते । उनके अनुसार झ्रायंसनन्‍्तान कतिपय कर्म के करने के श्रभव्य हो गया है 
(यू० ८ंड, टिप्परंणी २ देखिये) क्योंकि इन कर्मों के बीज अपगत हो चुके हैं। श्रकरण संवर, 
अकोप्प अविज्ञप्ति, जिसका वेभाषिक उल्लेख करते हैं, द्रव्यसत्‌ नहीं है, पर 'अक्रियायामेकान्तता' 
हैं + यह श्रकरण विशेष है जो आश्रयपरावत्ति से होता है । 

+« [ संवरो यथोपगतो लम्यते न तु तानतः | 

* अत्र सन्‍्ताने (व्या० ३२७६-२०) शुआन-चाडः: उन्होंने सब सन्‍्तानों के बारे में यह 
नहों कहा है कि “सें अब्नह्म बयं से प्रतिविरत होता हूँ 


परमार्थ --“उन्होंने इस सनन्‍्तान के बारे में (अस्मात्‌ सन्‍्तानात) नहीं कहा है कि मैं 
विरत होता हूँ 


चंतुर्थे कोशस्थान : कमं-निर्देश ७३े 


वागू सावदों में मृषावाद का त्याग उपासक की शिक्षा का ग्रद्ध क्‍यों है जब कि 
अन्य वागूसावद्य छोड़ दिये गये हैं ? इसके भी वही कारण हैं क्योंकि लोक में घ्रघावाद 
अतिनिनन्‍्धय है, क्योंकि गृहपति सुगमता के साथ इससे प्रतिविरत होते हैं, क्‍योंकि आर्य 
मिथ्याभाषण नहीं कर सकते । एक चतुर्थ कारण भी है-- 


मृषावादप्रसंगाच्च सर्वशिक्षाइस्थतिक्रमे । 

प्रतिक्षेपणसावद्याद माच्याद एवाष्न्यमप्ये ॥३४।॥ 
३४ ए. बी. क्योंकि सर्वशिक्षा का अतिक्रमण करने पर मृषावाद का प्रसद्भ 
होगा ।* 

[यदि मृषावाद का प्रतिषेघ न होता], तो जब किसी शिक्षापद का वह अतिक्रमण 

करता और उससे पूछा जाता तो वह मिथ्या कहता कि “मैंने ऐसा नहीं किया है । 
इसलिये उपासक को यह विचार कर कि >&$औैजैसे मैंने अतिक्रमण किया वैसे मैंपाप को 
आविष्कृत करू गा मृषावाद से विरत होना चाहिये । 


[८३] उपासक--संवर में प्रतिक्षेपणुसावद्य --विरतियाँ क्‍यों क्‍ नहीं संग्रहीत हूँ ? 
प्रश्न अयुक्त है :-- द 

३४ सी. डी. मद्य जो प्रतिक्षेपणसावद्य है उससे विरति। * 

उपासक केवल इस प्रतिक्षेपणसावद्य से क्‍यों प्रतिविरत हो और अन्य से नहो ? 

३४ डी. जिसमें अ्रन्य शिक्षापदों की रक्षा हो ।* है 

जो मद्यपान करता है वह अन्य शिक्षापदों की रक्षा नहीं करेगा । 


[सर्वशिक्षा अश्रतिकान्तो मृषावादी प्रसज्यते - सर्वशिक्षातिकमरणं भषावाद- 
प्रसंगतः: | । द 
शुआन्‌-चाड_ का अनुवाद “सृषावाद का प्रतिषेष न होने से वह सर्व शिक्षापदों का 
झतिक्रमरण करेगा । यदि मृषावाद का प्रतिषंध न होता तो जब वह शिक्षा का अतिक्रमरय 
करता और उससे प्रदन होता तो वह कहता कि भेंने ऐसा नहीं किया है ओर इस कारर 
शिक्षा के कई झतिक्रमण होते । इस इच्छा से भी कि शिक्षापदों की रक्षा हो, भंगवत्‌ सब 
संबरों में मृषघावादविरति को स्थान देते हैं और पुछते हैं कि क्या किया जाय जिससे उपासक 
शिक्षा का अतिक्रमरण होने पर स्वयं उसको देशना करे और नये व्यतिक्रम को रोके 77 
मुषावाद पर राहुल सुत्र से तुलना कीजिये, मज्किम, १४१५; भावालेख; 
विज्ञानकाय, २३-६,६ बी । द 
" प्रतिक्षेपणसावच्य, प्रतिषेघं, प्ररज्ञाप्र, प्रकृति सावद्य के विपक्ष में ॥ उसका पाप जो 
प्रतिषिद्धकर्म करता है, क्योंकि वहु भगवत्‌-शासन का अनादर करता है ४.१२२ सी । 
** प्रतिक्षेपणसावद्य [आत्मग्यात्‌ | द 
लक 


७४ अभिधमंकोश 


१०. आभिधामिकों का मत है कि मद्य प्रकृतिसावद्य नहीं है। जिस पुद्गल का 
चित्त क्लिष्ट होता है वही प्रकृतिसावद्य का आचरण करता है; किन्तु ऐसा. होता है कि 
ओऔदषध के रूप में कोई अमदनीय मात्रा में मद्यान करता है। यदि यह जानकर पिया जाय 
कि यह मात्रा मदनीय है तो चित्त क्लिष्ट होता है। यदि यह जानकर कोई मद्य पीता 
: है कि इस मात्रा में यह अ्रमदनीय है तो चित्त क्लिष्ट नहीं होता--अ्रमदनीयमात्र॑ विदित्वा, 
(व्या० ३२७६-२४) । 

विनयधरों का यह मत नहीं है, उनके अनुसार मद्य प्रकृतिसावद्य है । 


(१) “व्याधि की चिकित्सा कैसे होनी चाहिये” उपालि “के इस प्रश्न के उत्तर में 
भगवत्‌ ने कहा--हे उपालि ! भ्रकृतिसावंद्य को छोड़कर *” | और दूसरी ओर भगवत्‌ ने 
रलान शाक्यों को मद्यपान की अनुज्ञा न दी। क्‍ 

[८४] “जो मुझको अपना शास्ता मानते हैं उनको कुशाग्रमात्र भी मद्य न पीना 
चाहिये) क्योंकि भगवत्‌ ने व्याधि की अवस्था में केवल प्रकृतिसावद्य का प्रतिषेघ किया 
है (उपालिसूत्र) और मद्यपान की आ्राज्ञा नहीं दी है । इससे स्पष्ट है कि भद्य प्रकृति- 
सावद्य है । 

(२) जन्मान्तर में भी आय॑ मद्यपान नहीं करते जैसे वह प्रारिवध श्रादि प्रकृतिसावद्य 
कम का आचरण नहीं करते । 


है कर्थ भदन्‍्त, चिकित्स्यः । प्रकृतिसावद्य उपाले स्थापयित्वा। “'जलोगि' पर 
. कान्सिल बुद्धीक, स्यूसिझ्आां १६०५, पृ० २६९०; लेवी, जेएएस, १६१२,२ प्‌० ५०८। 

* जापानी सम्पादक के अनुसार सध्यमागस, ३८,६--व्याख्या में सूत्र उद्धत है: मां. 
शास्तारमुहिश्यद्धि: कुशाग्रेशापि मद्यं न पातव्यम्‌ (व्या-२७९-३०) । दिव्य,१६१ में है मां 
भो भिक्षवः शास्तारम्‌ उहिश्यस्िमंचम्‌ अ्रपेयं अदेयं अन्ततः कुशाग्रेशापि । स्पेयर इस पाठ को 
इस शअकार शोघते हैं--उद्दश्यि [भव | ज्विर |. 

...._ हू बर, सोर्सेज़ आ्रव दिव्य बी ई एफ ई ओ, १९०६,३१ इस शोध का समर्थन करते 

हैं और ७६ वे प्रायद्िचित्तिक से दिव्य का सम्बन्ध दिखाते हैं । क्‍ 

भगवत्‌ ने केवल सदनीय मात्रा में मद्य का प्रति४ध नहीं किया है । जो ग्लान उपासक 

कुत्ते का साँस खाना स्वीकार करता है, किन्तु मद्य पीना स्वीकार नहीं करता झौर जो 

'गृह्यसूत्र उद्धव करता है उसके लिये सृत्रालड्रगर ह्य बर, ४३४ देखिये। शावने, सेंक सांत 
कांत २,१४। 

चार उपक्किलेस: सुरासे रथपान, संथुन. जातरूप, मभिच्छाजीव (अद्भ त्तर, २.५३ 
अत्यसालिनी, ३८०) । 

_+ ऊपर पृ० ८१ देखिये । यदि कोई उनके मुंह में सुरामिश्रित दुग्ध डालता है तो 
दुग्ध मुह में जाता है, सुरा नहीं | सुमड्भगलविलासिनी, प्‌ृ० ३०५। “ 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश ज्श्‌ 


वन्दिकासुत्रादि रे में आगम मद्य को कायदुश्चरितो* में सिनाता है । 
(३) झ्राभिधामिक उत्तर देते हैं :-- 


(१) साधारणत: व्याधि की अवस्था में प्रतिक्षेपणसावद्य की भनुज्ञा है जैसा कि 
उपालि के प्रश्न के विसजंन से सिद्ध होता है। सदा मद्य का अपवांद है | यद्यपि यह केवल 
प्रतिक्षेपण! सावद्य है तथापि ग्लानावस्था में भी यह प्रतिषिद्ध है और यह इसलिये है 
जिसमें मद्यपान से जो बुरे परिणाम होते हैं उतके प्रस॒द्भ का परिहार हो--(प्रसद्भुपरि- 
हारा्थम्‌, व्या ३८०.६) 

[८5५] क्‍योंकि मदनीयमात्रा नियत नहीं है।* 

२. यदि आ्रायं मद्य से एकान्‍्तः प्रतिविरत (अनध्याच रण) होते हैं तो इसका कारण 
यह नहीं है कि यह प्रकृतिसावद्य हैं किन्तु इसलिये कि वह छी-बल से * समनन्‍्वांगत होते 
हैं; [यदि वह अज्ञात में नहीं पीते |रं तो इसका कारण यह है कि मद्य से स्मृति का नाश 


होता है; यदि वह॒स्वल्प भी नहीं पीते तो इसका कारण यह है कि मदनीय मात्रा 
विषवत्‌ नियत नहीं है । 


३. आगम के विचार में मद्य दुश्चरित है, क्‍योंकि मद्य प्रमाद-स्थान हैं। वास्तव द 
में मद्य सम्बन्धी शिक्षापद में ही 'प्रमादस्थान' का ग्रहण है; “'सुरामेरेव मद्यप्रमादस्था 
का प्रहाण कर मैं प्रमादस्थान से प्रतिविरत होता हूँ? । अन्य सावच्यों में 'प्रमादस्थान 
का ग्रहण नहीं है । ऐसा पाठ नहीं है कि “मैं प्रायातिपात प्रमादस्थान से प्रतिविरत _ 

होता हैं”; और यह इसलिये है क्योंकि अन्य सावद्य प्रकृति-सावद्य हैं। सूत्र वचन हैं कि 


३२० ए स डी झओ (सोमा) २६,४२५ । 

४« चार कायदुइचरित--प्रायातिपात, अदत्तादान, सिथ्याकामाचार सुरामरेय प्रमाद- 
स्थान । कायदुइ्चरितों की प्रस्तिद्ध सूची में सुरामरेय नहीं है महाव्युत्पत्ति, ६१ जादि ४ 

७५. शझान्‌-चाडः का अनुवाद : “क्योंकि इस शिक्षापद के झतिक्रमरपम के काररव 
प्रकृतिसावद्य का आचरण होगा ।” व्याख्या कहती है--एक बार पीने से भी सद्य का व्यसन 
हो जाता है (व्यसनीभवेत्‌) क्योंकि भगवत्‌ ने कहा है--त्रीणि स्थानानि प्रतिषधरमासस्य 
नास्ति तपतिवाँ अलंता वा पर्याछ्िवाँ । मद्यमब्रह्मचय स्त्थानमिद्धंचेति (व्या० ३८०,१०) । 

. अद्भात्तर, १.२६- में यही रिक्षा है। सोप्पस्स भिक्‍खवे परिसेवनाय नत्थितित्ति 

' झुरासेरयपानस्स..., मेथुतधस्मसमापत्तिया 

१. भद्य की वही मात्रा अवस्थानुसार समदतीय या भ्रमदनीय होती है । 
हे २. शुक्षों के पाँच बल--श्रद्धा, वीये, छी; अपत्राप्य, प्रज्ञा | अद्भ त्तर, रे-१ का ऋम 

। 

३- . (व्याख्या ३८०१९); यदि छी सत्वात्‌ तदनध्याचरखम्‌ श्रज्ञातमुदकादिवत्‌ 
कस्मान्न पिबन्ति । द । 


७६ क्‍ .... ग्नमभिधर्मकोश 


मद्य के अयासेवन से पुदू्गल नरक में उपपन्न होता है।” मचत्पान-प्रसद्भ से (प्रसज्धेन) 
अकुशल चित्तों की सन्तति अजख्र प्रवृत्त होती है (ग्रभीक्ष्णमकुशलसन्तति प्रवृत्तेन) 
जिससे या तो एक अपूर्व झापांगिक कर्म का झआराक्षेप (अवेव) होता है या एक पूर्वोपचित 
कर्म का मरणावस्था में वृत्तिलाभ होता है । 
सुरामैरेय मद्यप्रमादस्थान का क्या अर्थ है ? * 


[5८६] सुरा प्न्नासव है; मैरेय द्रव्यासव (द्रव्य: इक्षुरसादि) है। कदाचित्‌ सुरामैरेय 
मद्यभाव को प्राप्त नहीं होते; कदाचित्‌ उनका मद्यभाव प्रच्युत हो जाता है; इसीलिये 
मद्य' शब्द का ग्रहण है । पूगफल को द्रव आदि भी जब मदनीय होते हैं सुरा और मैरेय 
की संज्ञा प्राप्त करते हैं ।* ४ 


४. जन्दिक सूत्र का वचन है--सुराम रेयमद्यप्रमादस्थानेनासेवितेव भावितेन 
बहुलीकृतेव कायस्य भेदान्तरकेषूपपच्चते । दीघ, ३.१८२ से तुलना कीजिये :. सुराम रेयप्रमाद- 
टठानामयोगो श्रपायनिको । इसी प्रकार “जूनप्पपादटठान । 

. 5७. दीघ, ३-१६५, २२५; श्रद्ध त्तर, २.२१२; सयुक्त २.१६७। 

. १» पाल्मिर काडिएर की टिप्परिययाँ । 

सुरा -- श्रत्मासव । व्याख्या, २८१.०८, श्रह्मासव इति तरडुलकृतः: । तराडुल का 

झसव । इसे हेमाद्रि, श्रष्टाड़ हृदय, १३५,६७ में 'शालिविष्टकृतं मद्यम बताते हैं। इसका 
समर्थन वाग्भट के बेडयंकर्भाष्य से भी होता है, जहां सुरा अन्न का श्रासव, ग्रोधूम का 
ग्रासव, धान्‍यों का आसव है। यह महाव्युत्पत्ति, २२०,२६ के अनुसार है (श्रमर कोश, 
२,१०,३६ ) ! 

सुरा -- :५77780४८ है (शालि के सार का उदक, यह फारसी शब्द है। इसका संस्.त 
रूप अक है। यह शब्द इस श्रथ्थ में आयुर्वेद के कोश को छोड़कर अन्य कोशों में नहीं 
मिलता) 4 

. बी. मेरेय- द्रव्यासव, व्याख्या, ३८१-८; द्रव्यासव इतीक्ष्‌रसादिकृतः । 

अ्रष्टाड़ हृदय के टीकाकार अरुणदत्त, १,७,४० से अनुसार मरेय--खजू रासव। 
वैड्यंक भाष्य के अनुसार यह 0पा या 279 है। चन्द्रनन्दन (पदार्थचन्द्रिका) और 
हेमादि का कहना है कि यह 'धान्यासव है। महाव्युत्पत्ति, २२०,३८; अमरकोश, 
२,१०,४२ 'मेरेय' को आसव' का पर्याय बताता है। आ्रासव पुष्प और सीधु की शरात है; 

सी. पुगफल को द्रवादयो5पि...व्याख्या ३८१-११,१२ झादिशब्देव निष्पाबादयो5- 
पिगद्मन्ते (पाठभेद-नेष्पाव) । 

पुृगफल सुपारी है। संस्कृत के ससानार्थक शब्द पृणीफल--कऋ्रमुक पोहल -गुवाक | 
महाव्युत्पत्ति, २३१.३४ पृगफल --कऋ्रमुक, श्रष्टाज्हृदय ४,१२,२५ श्र अप्टाड़ निषरदु 
. १२१--असरफोश, ३,४)३ । 


चतुथथ कोशस्थान ; कर्म-निर्देश ७७ 


मद्य केवल प्रतिक्षेपण-सावद्य है। इसीलिये वाक्य में 'प्रमाद-स्थान' शब्द इस बात 
के बताने के लिये रहता है कि मद्य से प्रतिविरत होना चाहिये, क्योंकि यह सर्व स्मृति 
प्रभोष का हेतु है। (सर्वंप्रमादानामास्पदत्वातू, व्या० ३८५१-१४) | तीनों संवरों का क्‍या 
एक ही विषय है ? द द 


. स्वोनियेष्य: कामाप्तो वर्तसानेस्य आप्यतते॥। 
मौलेभ्यः सर्वकालेम्यो घ्यानानास्रवसंवरों ॥३४५॥ 
[८७] ३५ ए. बी. कामधातु का संवर सब कर्मों के सम्बन्ध में, दो प्रकार के वस्तु 
और दो प्रकार के कर्मों के सम्बन्ध में, वर्तमान धर्मों के सम्बन्ध में, प्रतिलब्ध होता है । 
द कामधातु का संवर प्रातिमोक्ष-संवर है । 
यह संवर प्रयोग कमं, मौलकमं, पृष्ठकर्म (४-६८) सब कर्मों से सम्बन्धित है ।'* 
यह संवर- सत्‌ और असत्‌ दोनों से सम्बन्ध रखता है, यथा पुदूगल और वृक्ष । 
यह संवर प्रकृति-सावद्य और प्रतिक्षेपणु-सावद्य से सम्बन्ध रखता है; दोनों का 


अधिष्ठान सत्व (प्राणातिपात; भिक्षुका स्त्री हस्त-ग्रहरा) और असत्व (वृक्ष पत्र का छेद; 
भिक्षका जातरूप प्रतिग्रह) हो सकते हैं । द 


वर्तमान धर्म--स्कन्ध, आयतन, और घातु ही संवर के अ्रधिष्ठान होते हैं क्योंकि 
ग्रतीत और अनागत धर्म त़॒ सत्वसंख्यात हैं, न असत्वसंख्यात ॥। 

३४ सी. डी. ध्यान-संवर और झन[स्रव-संवर का लाभ मौल-कमे और त्रैकालिक 
धर्मों के सम्बन्ध में होता है 


इन दो संवरों का लाभ मौलक मं, न कि प्रयोग और पृष्ठकम, के सम्बन्ध में और 
न प्रतिक्षेपण-सावद्य के सम्बन्ध में होता है; इनका लाभ ग्रतीत, वर्तमान और अनाग्त के 
स्कन्ध, आयतन और धातु के सम्बन्ध में होता है। ... द 


कोद्व, अष्टाज़निघरुटु, १६८; महाव्युत्पत्ति, रर.प१४।॥ 
निस्पाव, सामान्य (303' अर्थात एक प्रकार की फलोी” यह महाव्युत्पत्ति 
झौर अ्रमरकोश में कम-से-कम वनस्पति कें श्र में नहीं है । 

१- -- [कासाप्त:] स्वो्भयिम्यो [ वर्तमानेम्य आप्यते | द 

२. बेभाषिक के अनुसार प्रातिसोक्ष-संवर-समादान (४-६६ सी-डी) के प्रयोग, मौल 
कर्म और पृष्ठ का यथाक्रम उद्देश्य प्रायातिपातादिक प्रयोग, मौलकर्म और पृष्ठ का 
'संवरण' (बाँघना) करना है। आतिमोक्ष का प्रयोग प्राय्यातिपात के प्रयोग का जिसका यह 


प्रतिपक्ष है, विचार करता है और मानों उससे कहता है कि “मैं तुम्हें बाँघ्ता हें (संवर्थोमि ) 
तुम उत्पन्न न हो।.. 


३. शझतीत और अनागत के अ्रस्तित्व के बाद का आवश्यक वस्तु, ५.२५ (१-२४ डी 
अनुवाद, पृु० ६२ भी देखिये) । 


४. सौलेश्यः सर्वकालेस्यो ध्यानानाख्व संवरो । 


त्त में नहीं है 


छ्८ शक अभिधमंकोश 


[८८] इसलिये ऐसे स्कन्‍्ध, आयतन, और धातु हैं जिनसे प्रातिमोक्ष संवर का लाभ 
होता है, अन्य दो संवरों का नहीं--चार कोटि है । 


१. वर्तमान प्रयोग और प्ृष्ठकमं तथा वतंमान प्रतिक्षेपण-सावद्य से जो संवर 
होता है वह प्रातिमोक्ष-संवर है । २. अतीत और अनागत मौलकम पथ से दो अन्तिम 
संवर होते हैं । ३. प्रत्युत्पन्न॑ मौलकमं-पथ से तीन संवर होते हैं। ४. अतीत और अ्रनागत 

योग और पृष्ठकमं--इनके सम्बन्ध में तीन संवरों में से किसी भी संवर का समादान नहीं 
हो सकता । 


आक्षेप--यह कहना यथार्थ नहीं है कि वर्तमान करमंपथ के सम्बन्ध में संवर का 
समादान होता है । क्योंकि संवर लाभ के समय कोई अकुशल कमं-पथ वर्तमान नहीं होता 
जिसके सम्बन्ध में संवर-लाभ किया जा सके । यह कहना चाहिये कि “उस कमंपथ के 
सम्बन्ध में संवर का समादान होता है जिसका अधिष्ठान वतंमान है ।” मैं अनागत कम 
को संवरण कर सकता हूँ यदि उसका अधिष्ठान एक वतंमान आश्रय या वस्तु है, मैं अतीत 
या वर्तमान कर्म का संवरण नहीं कर सकता । क्‍या संवर और असंवर का लाभ सब 
सत्वों के सम्बन्ध में, सब अज््ों के सम्बन्ध में, सब कारणों से होता है ? द 


संत्ररः स्वंसत्त्वेम्यो विभाषात्वंगकाररण:। 
असंवरस्तु सर्वे म्यः सर्वाज्भे म्यों न कारण: ॥३६॥। 


. ३६ ए. बी. सब सत्वों के सम्बन्ध में संवर का लाभ होता है, अड्भ और कारण के 
विषय में भेंद है ।' | 


१. सब सत्वों के सम्बन्ध में संवर का लाभ होता है, कुछ के सम्बन्ध में नहीं 
होता । भिक्ष-संवर का लाभ सब अज्जों के सम्बन्ध में होता है--१० कमंपथों से विरति । 
अन्य संवरों का लाभ चार अज्ों के सम्बन्ध में होता है-- 


प्राशातिपात, अदत्तादान, काममिथ्याचार, मृषावाद का वर्जन, क्योंकि संवर के 
अज्भों से अ्भिप्राय कमंपथ के वर्जन से है। यदि संवर लाभ के कारण से अभिप्रेत तीन 
कुशल-मूल हैं (अलोभ, भर घ, अमोह) । तो सब कारणों से संवर का लाभ होता है। 
_ [८९] यदि कारण से समुत्थापक हेतु (४.६ बी) इष्ट है अर्थात्‌ वह चित्त जिससे 
संवर का लाभ होता है तो यह कारण त्रिविध माना जाता है--अ्रधिमात्रचित्त, मध्यचित्त 
मृदुचित्त । इन तीन चित्रों में से एक के कारण संवर का लाभ होता है । 


इस अन्तिम पर्याय में चार पक्ष हो सकते हैं (विभाषा, ११७,४) | 


 न्‍्ू [संवरः सर्वसत्वेभ्यों भेदस्त्वस्त्यंगकारणे ।] 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश छह 


१. एक पुद्गल-संवर स्थायी होता है, यह सब सत्वों में संवृत है किन्तु न सब अज्ों 
से, न सब कारणों से, संवृत है। यह वह है जिसने अधिमात्र, मध्य या मृदु चित्त से 
उपासक, उपवासस्थ या श्रामशेर संवर का लाभ किया है। २. एक पुद्‌यल-संवर स्थायी होता 
है । यह सब सत्वों में और सब अंगों में संवृत है किन्तु सब कारणों से संदृत नहीं है । यह 
वह है जिसने अधिमात्र, मध्य या मृदु चित्त से भिक्षु-संवर का समादान किया है। ३. एक 
पुद्गल-संवर स्थायी होता है। यह सब सरवों में, सब अज्धों से और सब कारणों से संदृतत 
हैं || यह वह है जिसने उपासक, श्रामणोर और भिक्षु-संवर का सम्ादान यथाक्रम जुडे, 
मध्य, अधिमात्र चित्त से किया है। ४. एक पुद्गल-संवर स्थायी होता है । यह सब सत्वों 
में, सब कारणों से संवृत है किन्तु सब अज्धों से संत नहीं है। यह वह है जिसने उपासक, 
उपवासस्थ और श्रामरोर-संवर में से एक का समादान यथाक्रम मृदु, मध्य, अधिमात्र चित्त 
से किया है । हर कर ३, के ३ 

जो सब सत्वों में संवृत नहीं है वह संवर स्थायी नहीं होता । सर्वंसत्वानुगत कुशल- 
चित्त होने से संवर का लाभ होता है। जो पुदुगल परिच्छेद करता है वह पाप के अध्याशय 
से सवंथा चिमुक्त नहीं है । | ह 

प्रातिमोक्ष-संवर का ग्रहण इन पाँच नियमों के साथ नहीं होता। १. सत्वों के 
सम्बन्ध में--“मैं कतिपय सत्वों के प्रति सावद्य से प्रतिविरत होता हूँ --२. संवर के अज्ज 
के सम्बन्ध में--“मैं कतिपय कर्म॑ से प्रतिविरत होता हूँ--३- देश के सम्बन्ध में---मैं 
देशविशेष में सावद्य कम करने से प्रतिविरत होता हूँ--४. काल के सम्बन्ध में--“मैं एक 
मास के लिये पाप से विरत होता हँ-- ५. समय के सम्बन्ध में--“मैं कलह-विग्रह को 
छोड़कर सावध्य से प्रतिविरत होता हैं।” जो इस प्रकार संवर का ग्रहण करता है वह 
संवर का लाभ नहीं करता; वह संवर लाभ के सदृश सुचरित करता है। 


२. सब सत्वों के सम्बन्ध में सत्वों मा लाभ कैसे हो सकता है; जो सत्व अशकय हैं, 
जिन सत्वों का घात शक्‍य नहीं है, उनके सम्बन्ध में संवर-लाभ कैसे हो संकता है ? क्योंकि 
हमारा मत है कि संवर-लाभ सब सत्वों के जीवित के अनुपघात के अध्याशय से होता है 
(सबंसत्वजीवितानुपच्याताध्याशयेनाम्युपनमातू, का रेफरे-र ८)। वभाषिक (विभाषा, 
१२०, द्वितीय आचार्य ) इस प्रश्व का एक दूसरा परिहार बताते हैं । यदि शक्य सत्वों के 
सम्बन्ध में ही संवर का लाभ होता तो संवर का चय; अपचय (वृद्धि, छास) सम्भव 
होता क्योंकि जो सत्व शक्य हैं वह देवलोक में उपपन्न होते हैं और देव अशकक्‍्य हैं; और 
इसका विपयेय । इसलिये संवर के लाभ या परिहारि का कोई हेतु न होते हुए भी 


3. योग सुत्र, २३१ से तुलना कीजिये । दिव्यावदान, पृ० १० में हम देखते हैं भेड़ों 
का बधिक एक रात्रि के लिये शोलसमादान का परिग्रह कर बहुलाभ का प्रतिलामी होता 
है--दिन में नरक का आवास, रात्रि में स्वयं । द 


८० है अभिधर्मकोश 


मनुष्यत्व प्राप्त देवों के सम्बन्ध में संवर का लाभ होगा और देवत्व को प्राप्त मनुष्यों के 
सम्बन्ध में संवर की हानि होगी। ऐसा नहीं होगा, शक्य और ग्रशक्य सत्वों के संचार से 
संवर चय-अपचय से युक्त नहीं होगा । क्योंकि तृणादि के सम्बन्ध में जो संवर लिया जाता 
है उसकी वृद्धि अपूवं तृणादि की उत्पत्ति से नहीं होती, पूव॑तृणादि के शोषण से उसका 
हृास नहीं होता । वैभाषिक इस दुृष्टान्त की युक्तता का प्रतिषेध करते हैं। भ्रस्तित्व के पूर्व 
और पश्चात्‌ तृणादि का अभाव होता है । इसके विपरीत सत्वों- का संचार के पूर्व और 
पश्चात्‌ भाव होता है; वह कभी मनुष्य होते हैं और कभी देव । मनुष्य देव होकर अ्रश॒क्य 
हो जाते हैं; तृणादि विनष्ट हो जातें हैं। किन्तु सत्व जब परिनिवृ त्त हो जाते हैं तब 
उनका अस्तित्व नहीं होता। ( यदा परिनिवृ तान्‌ सन्त्येव, व्या---३८४९१३ ), जैसे 
तृरगादि । 

[६१] इसलिये सत्वों के सम्बन्ध में प्रतिलब्ध-संवर का ह्वास हो सकता है और 
इसलिये वैभाषिकों का विवेचन असाधु है। 


यदि यह आक्षेप है कि “यदि सब सत्वों के सम्बन्ध में प्रातिमोक्ष-संवर का 
लाभ होता है तो पूर्व बुद्"ों के संवर और शील की श्रपेक्षा पश्चात्‌ बुद्धों का संवर, उनका 
शील, न्यून होगा, क्योंकि यह परिनिवृ त, पूव॑बुद्ध और उनके श्रावक के सम्बन्ध में नहीं 
है ।” तो हमारा उत्तर है कि सब सत्वों के सम्बन्ध में सब बुद्धों को संवर-लाभ होता 
है। यदि पूव॑बुद्ध अपरिनिवृत होते तो पश्चात्‌ बुद्ध सम्प्रति उनके सम्बन्ध में भी संवर 
का लाभ करते होते । द 


३६ सी-डी. असंवर सबके सम्बन्ध में, सब अ्रज्ों से, सब कारणों से नहीं।* 
सब सब्घों के सम्बन्ध में और सब कम-पथों के सम्बन्ध में असंवर का लाभ होता है । विकल 
असंवर से पुद्गल असंबवृत नहीं होता । सब कारणों से पुदूगल असंबृत नहीं होता; असंवर 
का लाभ मृदु, मध्य या अधिमात्र चित्त से होता है । मान लीजिये कि एक असंबृत ने भृदुचित्त 
से असंत्रर का लाभ किया है और वह अधिमात्र चित्त से प्राणातिपात करता है। उसका 
असंवर मृदु रहता है किन्तु वह अधिमात्र प्राणातिपात विज्ञप्ति से समन्‍्वागत होता है। 
आसंवरिक शब्द का निवंचन इस प्रकार है--“जो असंवर में स्थायी है, जो असंवर 
से समन्वागत है । हु 

और श्रिक, व्याघ, शुकरघातक, मत्स्यधातक, आ्राखेटक, लुण्ठक, चाण्डाल, काराध्यक्ष, 
हस्तिदक, कौक्‍्कुटिक और वाग्रुरिक आसंवरिक हैं । राजा, अधिकरणंस्थ, दण्डनेतृक आदि 
भी अथंतः आसंवरिक हैं । 

१- तिब्बती भाषान्तर सें इस प्रकार है--“पुव॑ सत्वों के सम्बन्ध में जो बुद्ध होकर 
परिन्वृ त हो गये हैं ।” मूल पाठ -पुर्वेबुद्धपरिनिवृ तेम्यः । 

२. - [असंवरस्तु सर्वेन्‍्य: सर्वाद्धा इच न कारण: ] 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश ही दर 


[६२| औरभज्िक वह पुद्गल है जिसका व्यवसाय भेड़ों का बध्‌ करना है। अन्य 
व्यवसाय के लोगों के लिये भी इसी प्रकार निवंचन की योजना करनी चाहिये |" 

२. हम जानते हैं कि स्वमैत्री के अध्याशय से संवर-समादान होता है वह सत्वों के 
सम्बन्ध में प्रतिलब्ध होता है, किन्तु औरजिक का आशय अपने माता-पिता, अपनी सन्‍्तान, 
अपने दास-भूत्य के उपधात करने का नहीं होता; वह अपने जीवन के लिए भी उनका बंध 
नहीं करना चाहेंगे। [सौत्रान्तिक पूछता है| कि हम कैसे कह सकते हैं कि वह सब सत्वों के 
सम्बन्ध में आसंवरिक है ? (विभाषा, ११७,५) । 

वैभाषिक--क्योंकि उनके जो माता-पिता जन्मप्रवन्धवश भेड़ हो गये हैं उनके 
सम्बन्ध में उनका प्राणातिपात का अध्याशय होता है।* किन्तु वह यहं जानते हुए कि यह 
उनके माता-पिता हैं उन माता-पिता का घात नहीं करते जो इस जन्म में भेंड़ हो गये हैं । 
इसके अतिरिक्त यदि उनके माता-पिता आयंत्व का लाभ करते हैं तो उनके उरभ्र या अन्य 
पशु होने का अवकाश नहीं होता | इसलिये उनके सम्बन्ध में बधिक आसंवरिक नहीं है । 
अन्तत: तक आपके विरुद्ध हैं। यदि बधिक अपने माता-पिता के वतंमान आश्रय के सम्बन्ध 
में आसंवरिक है क्योंकि वह अपने उन माता-पिता का घात करेगा जो इस जन्म में उरशभ्र 
हैं, तो हम यह भी कह सकते हैं कि वह उरश्र के सम्बन्ध में श्रासंवरिक नहीं है, क्‍योंकि 
वह उन उरम्नों का घात नहीं करना चाहता जो अनागत जन्म में मनुष्य-गति में उत्पन्न 
होंगे, उसके ही पुत्र होंगें। 

वैभाषिक--जो अपने माता-पिता के, जो उरश्र हो गये हैं, घात का आशय रखता 
है वह अवश्य ही उनके सम्बन्ध में आ्रासंवरिक है । 


[६३] किन्तु हम कहेगें कि जो पुत्रीभुत उरभञ्रों के घात का आशय नहीं रखता 
वह अवश्य ही उनके सम्बन्ध में आसंवरिक नहीं हैं । 


: 5* जनागबन्धका हुस्तिपका: (व्या० रे८४-३१) “जो हाथी का शिकार करते हैं, जो 
हाथी का आ्राघात करते हैं” (चुल्ल,१*३२ के “गद्प्रबाधिन्‌! से तुलना कीजिये) । कुक्कुटान्‌ 
घ्नन्ति कौककुटिका: (व्या० ३८५.२); महाव्युत्पत्ति, १८६,९३ से तुलना कीजिये--/“जो 
कुत्तों का आखेट करते हैं; उनको पीड़ा पहुंचाते हैं ।” कुक्कुर और कुक्कुट में गड़बड़ी है ? 
वागुरिक, महाव्युत्पत्ति, १८६,६२ के अनुसार वह है जो जाल से शिकार करता है, अमरकोश 
२, १०, २७ के अनुसार (वागुरा ७ मृगबन्धिती; वागुरिक -- जालिक) यह जाल में शिकार 
फेंसाने वाला, शिकार चुराने वाला है। किन्तु व्याख्या के अनुत्तार 'वागुरा एक प्रारिवविशेष 
है; पम्पा (?) नाम प्राखिजातिर्वागुराख्या तां घ्नन्तोति वागुरिकाः (व्या० रे८ड-३१)। 

अ्रद्ध त्तर, १.२५१, २.२०७; ३.३०३, रेयरे की सुचियों से तुलना कीजिये । 
२. शावाने, सैक॑सांत कान्‍्त एता पोलोग, ३, पृ० ११७; संख्या ४१५ (नेनजिशो 
१३२६९) । 
श्र 


5२ अभिधमकोश 


एक दूसरा हेतु--जो बधिक चोरी नहीं करता, जो काम मिथ्याचार नहीं करता, 
जो मृक है, वह केसे सावद्यों के सम्बन्ध में आसंवरिक हो सकता है ? 

वेभाषिक--क्योंकि उसका अध्याशय विपन्न है । मूक शरीर-चेष्टा से अपने भावों 
को व्यक्त कर सकता है। 

किन्तु उस पुद्गल के बारे में क्या कहना चाहिये जिसने शील के दो या तीन 
अज्भों का समादान किया है ? 

वैमाषिकों के अनुसार असंवर कभी विकल नहीं होता अर्थात्‌ केवल कुछ ही अज्ों 
के सम्बन्ध में नहीं होता और न प्रादेशिक होता है श्रर्थात सावद्य-विशेष के आचार में 
(काल-देशादि) नियम नहीं होते । 


सोत्रान्तिकों के अनुसार प्रातिमोक्ष-संवर को छोड़कर संवर और असंवर दोनों 
विकल और प्रादेशिक हो सकते हैं। यह उस प्रकार पर आश्रित है जिस प्रकार से संवर 
या असंवर का ग्रहण होता है। तन्मात्र दौःशील्य को, तनन्‍्मात्र शील को वह प्रतिबद्ध 
करता है। 


असवर का कसे लाभ होता है ? उन अविज्ञप्तियों का केसे लाभ होता है जो न 
संवर है, न असंवर ? 


असंवरस्य क्रियया लाभो5स्युपपमेन वा । 
शेषाविज्ञप्तिलाभस्तु क्षेत्रादांनादरेहरात्‌ ॥३७॥ 

३७ ए. बी, असंवर का लाभ क्रिया अथवा प्रतिग्रह से होता है।" आसंवरिकों के 
कुल में उत्पन्न पुदूगल (तत्कुलीन, व्या० ३८५-१६) असंवर का लाभ तब करते हैं जब वह 
प्राणातिपात के प्रयोग कम (४६८ सी.) सम्पादित करते हैं । अन्य कुलों में उत्पन्न पुद्गल 
असवर का लाभ तब करते हैं जब वह उस आजीविका का ग्रहण करते हैं--“हम भी 
इस व्यवसाय को करंगे' 

३७ सी, डी. क्षेत्र, समादान और आादरप्‌वंक क्रियारम्भ के कारण शेष अविज्ञप्तियों 
का लाभ होता है।* 


[६४] १. आश्रय-विज्वेष इस स्वभाव के क्षेत्र होते हैं कि आराम आदि का उन्हें 
दान देने से अविज्ञप्ति का उत्पाद होता है। नीचे (४-११२) झौपधिकपुण्यक्रियावस्तु का 
सिद्धान्त देखिए 


२. श्रतिज्ञा का समादान कर विज्ञप्ति का उत्पाद होता है यथा “मैं जब तक बुद्ध 


*.- परमार्थ “दो से अंसंवर का लाभ होता है--स्वकीय क्रिया, प्रतिग्रह । 
*» [शेषाविज्वप्तिलाभस्तु| क्षेत्रादानादरेहतात्‌ ॥| ४४१ सी. डी. देखिये। 


पड अभिधमंकोश 


एक दूसरे निकाय के अनुसार अर्थात्‌ सौत्रान्तिकों के अनुसार भिक्षु और श्रमण के 
संवर का त्याग इनके अतिरिक्त चार पतनीयों में से किसी से होता है। पतनीय वह पाष 
कमं हैं जिनसे पतन होता है ।* 


३६ बी. अन्य आचारयों का कहना है कि सद्धमं की हानि से ।* धर्मंगरुप्तों के अनुसार 
प्रातिमोक्ष-सं वर का त्याग तब होता है जब सद्धम॑ का लोप होता है; जब न शिक्षा है, न 
सीमाबन्ध, न कर्मान्त । 


३६ सी. डी. काश्मीरक को इष्ट है कि आपन्नशील श्रौर दौःशील्य दोनों से 
समनन्‍्वागत होता है यथा एक पुदूगल के धन और ऋणा दोनों ही हो सकते हैं । 


१. कश्मीर वैभाषिक कहते हैं कि “मौली आपत्ति अर्थात्‌ पतनीय का आपन्नभिक्षु 
भिक्ष-संवर का त्याग नहीं करता । यह युक्त नहीं है कि संवर के एक देश के क्षोभ से सकल 
संवर का त्याग हो ।* 


[६६] जो पतनीय के अन्यत्र दूसरी आपत्ति करता है वह दुःशील नहीं है । जो 
पतनीय कम करता है वह शीलवान्‌ और दुःशील दोनों है, जिस प्रकार वह पुदूगल जिसके 
घन और ऋगणा दोनों हैं किन्तु जब यह पाप कम करनेवाला अपने पाप को आविष्कृत 


२- महाव्युत्यत्ति, .२६६,१६--पतन्त्यनेनेति पतनीयम्‌ । यह चार पाराजिक हैं-- 
अनब्नह्मचरय, यथोक्त प्रमारा का अदत्तादान, मनुष्यवध, उत्तरिमनुष्यधर्ममृषावाद, (फ़िनो, जे 
ए. एस. १६१३,२४७६९॥ 

बगिर, चाइनोज्ञ बुद्धिः्स, १ पृ० २१५ (१६१०) में उपयोगी विवृतियाँ देखिये। 
प/राजिक शब्द पर सिलवां लेबी, जे. ए. एस. १६१२, २.५०५ वोगिहारा, बोधिसत्व भूमि, 
पृ०३६ देखिये । क्‍ 

३. -- [सद्धमंहानितो5परे ।] 

४. धनाणंवत्तु काइमीररापन्नस्पेष्यते [हयम्‌] ॥ (व्या० ३८६-४) 

५. व्याख्या (३८६-५) आगस से उद्ध त एक युक्ति का उल्लेख करती है । विनय में 
कहा है--“जो दुःशील भिक्षु-भिक्षुणी का अनुशासन करता है (अनुशास्ति) वह सद्भावशेष 
आपत्ति करता है (आपद्ते) ” । किन्तु दुःशील' से “आापन्न पाराजिक भिक्षु' श्रभिष्रेत है क्योंकि 
दुःशील भिक्षु के विपक्ष में विनय अक्षृतिस्थ: शीलवान्‌ भिक्षु का उल्लेख करता है। इसलिये 
आपसन्न पाराजिक भिक्षु का भिक्ष-भाव रहता है क्योंकि वह सद्भावशेष का आपन्न हो सकता है। 
विनय उक्तम्‌-दुःशी लश्चेद्‌ भिक्षुभिक्षुणीमनुशास्ति सद्भवशेषसापद्यत इति | आपन्नपाराजिको 
हि भिक्ष॒द्ध:शीलो5प्रिग्रेतो नानापन्‍तपाराजिक:ः प्रकृतिस्थ: शीलवान्‌ इति विपयंयेण वचनात्‌, 
अतो&वगस्यते । अस्त्यस्य दुःशीलस्थापि सतो भिक्षुभावो यस्मात्‌ संघावशेंषमापद्य त इति 
उक्तमिति।.. 
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करता है तब वह और दुःशील नहीं रहता जैसे वह पुद्गल जिसने अपना ऋण चुका 
दिया है । 

२. किन्तु भगवत्‌ ने कहा है कि “वह भिक्ष नहीं है, वह श्रमण नहीं है। 

वह शाक्यपुत्रीय नहीं है, वह भिक्षुभाव से ध्वस्त होता है, उसका श्रामष्यहत, 
घ्वस्त, मथित, पतित, पराजित होता है।' 

वैभाषिक--इस सूत्र में भिक्षु से 'परमार्थ भिक्षु| समझना चाहिये। आपन्न सत्य- 
दर्शन के अ्रभव्य हैं, वह परमार्थ भिक्षु नहीं है। यह अयुक्त है--आप भगवत्‌ के 'नीताथ 
बचन का झ्राश्रय लेते हैं। पुनः झ्राप दौःशील्य के आचार के लिये क्लिष्ट पुदुगलों को 
प्रोत्साहित करते हैं । 

वैभाषिक--आप यह कैसे व्यवस्थित करते हैं कि यह वचन नीतार्थ है और इसका 
अक्षरा लेना चाहिये । 

भगवत अपने मन्तव्य को स्पष्ट करते हैं--“चार भिक्षु हैं, संज्ञा--भिक्षु, जिसकी 
संज्ञा भिक्ष की है, जिस अनुपसम्पन्न को भिक्षु पुकारते हैं; प्रतिज्ञानभिक्ष तथाकथित 
भिक्ष, दुःशील, अनब्र॒ह्मचारी आदि जो भिक्ष इसीलिये कहलाता है क्‍योंकि वह भिक्षा 
माँगता है (भिक्षत इति भिक्षु) । 

[६७] याचनक मात्र; जो भिक्ष्‌ इसलिये कहलाता है क्योंकि उसने क्लेशों का भेद 
किया है (भिन्नक्लेशत्वात) अर्थात्‌ अहँत्‌ । 

प्रस्तुत अर्थ में * (“यह अभिक्षु है, यह अश्रमरा है...) अन्य एक पाँचवाँ भिक्ष इष्ट 
है अर्थात्‌ वह भिक्षु जो ज्ञप्ति-चतुर्थ से उप-सम्पन्न हो छुका है और जो पतनीय कर्म कर 
अपने भाव और संवर का त्याग करता है। यहाँ किसी परमार्थ-भिक्षु या अहंत्‌ का अवश्य 


ही प्रश्न नहीं है क्योंकि सावद्य से पूर्व आपन्न पतनीय परमार्थ भिक्षु, अहँत्‌ नहीं था कि वह 
पश्चात्‌ अभिक्षु हो द 


१- यह वचन ( दशसड्भीति विनय, नेनजिशो, १११५, फ़स्किक्युलस २१, ररे ) 
महाव्युत्वत्ति, २७८ में आ गया है। भ्रभिक्षु,, अश्रमराः, श्रशाक्यपुत्रीयः, ध्वस्यते सिश्षुभावात्‌, 
हतमस्य श्रामरयं ध्वस्तं मथितं पतितं पराजितम्‌, अप्रत्युद्धायंम्‌ श्रस्य भवति आमस्यम्‌, तथा 
तालोमस्तकच्चछिन्नोउभव्योहरितत्वाय । दुःशीलः पापधर्मोष्न्तः पुतिरवस्तुतः कशम्बकजातः | 


२38 समृच्चय, पुृ० ६७ में क्षितिगर्भंसूत्र से तुलगा कौजिये । कशस्बक' पर नीचे पु० ८ 
खिये । 


२- झहाव्युत्पत्ति के सब संस्कररों में 'सिक्षुत इति भिक्षु: है । 
वही विनय, फ़ स्किक्युलस, १,५ महाव्युत्पक्ति, २७०, २७-४०--न्नसिचतुर्था पसम्पच्र 
भिक्षु, २७०, ४१८ सच्भूभद्र (२२, ४, ८५ बी) कहते हैं कि सद्भ पाँच हैं“-१- होविहीन 
सच्भु, २. मूक उरजञ्नों का सच्छू, ३- वादियों का सद्छ, ४. लोकसंवृति सच्च (-संमुति सद्छु), 
भू, परमार्थ सद्ध (दक्खिणेय्य सच्धछ ) । 


ष्प्र ग्रभिघमं कोश 


३- एक प्रदेश के त्याग से सकल संवर का त्याग नहीं होता, इस प्रश्त का शास्ता 
ने स्वयं परिहार किया है। शास्ता आपन्न भिक्ष्‌ कि उपमा वास्तव में मस्तकच्छिन्न 
तालवृक्ष से देते हैं जो अब विरूढ़ि, वृद्धि, उपचय, विस्तार के श्रभव्य हो गया है ।ह अर्थात्‌ 
जब संवर का वह प्रदेश जो मूलप्रदेश है, समुच्छिन्न हो जाता है तब श्रवशिष्ट संवर वृद्धि 
के अ्रभव्य हो जाता है। पतनीय या मौली आपत्ति भिक्ष॒भावोचित नहीं है । इसमें अत्यन्त 
अनयत्राप्य (२-३२ ए-बी) है; यह संवर-मूल का भेंद करता है श्रर्थात्‌ सबंसंवर की हानि 
होती है। क्‍ 
शास्ता ने आपन्नपतनीय को भिक्षुग्रों के साथ सब प्रकार का सम्भोग करने से 
बहिष्कृत किया है । आहार के एक ग्रास का परिभोग भी उसके लिए मना है विहार के 
एक प्ष्यिप्रदेश का परिभोग भी उसके लिये वर्जित है ।* 


[६८] शास्ता कहते हैं कि “जो भिक्षु नहीं है और जिसकी गआ्राकृत्ति भिक्षु की है, 
इस कारण्डवक (यव की आकृति का तृण-विशेष जो यवद्रवी कहलाता है) को विनष्ट करो 
इस काशम्बक (पूतिकाष्ठ) को अपक्ृष्ट करो, इस तपण्डुलहीन ब्रीहि (उत्प्लावी) को 
निष्क्रान्त करो ।” इस आपन्न का भिक्षुत्व क्या हो संकता है ? 


क्‍ ४. काश्मी रक उत्तर देता है--जिस किसी में उसका भिक्ष॒त्व हो वह भिक्ष-भाव से 
समन्वागत है। क्योंकि भगवत्‌ वचन है--हें छुन्द ! चार श्रमण हैं, पाँचवाँ नहीं है-- 
मार्गजिन, जो आयंमार्ग द्वारा विजय-लाभ करता है; मार्गदेशिक, जो आरयंमागं की 
शिक्षा देता है; मार्ग-जीविनू, जो आयंमागं के निमित्त जीता है; मार्गदृषिन, जो आये- 
मार्ग को दूषित करता है, दुःशील भिक्ष ।'' 


हमारा मत है कि भगवत्‌ दुःशील भिक्षु को श्रमण का नाम इसलिये देते हैं, क्योंकि 
उसमें श्रमण की वाह्मय आकृति मात्र का अवशेष है। क्‍या लोक में दग्ध काष्ठ शुष्क हद, 
शुकनासा (ग्रहादि का रूपकारकृत प्रसाधन), पूति बीज, अलात-चक्र, मृतसत्व, इन पदों 
का व्यवहार नहीं होता ? 


_ पाराजिक, १,८,१ से तुलना कीजिये. . .श्रयं (अ्रत्ति-चतुत्थेन उपसंपन्नों) इमस्सिं 
श्रत्थे श्रधि-प्पेतो भिक्‍्खूति । बसुबन्धु -अस्सिंस्त्वर्थे... (व्या० ३८६०-२०) । 
7 घृ० ६६ दि० १ देखिये; विभाषा, ६६,४ सज्मिम, १*२५०,३३१, ४६४; २,२५६ 
सें यह उपमा क्लेशों को अभिसन्धान कर दी गयी है। द 
४* चुल्लसवग्ग, १.२५.१, विनय टेक्स्ट्स ३, पु० १२० से तुलता कीजिये । 
 एकग्रासपरिभोग आहारस्य एकपा््णिपरिभोगोविहारस्य--(व्या० ३८६६-२६ )। 


[ श्रभिक्षु भिक्ष्वाकृतिम्‌ | नाशयतका रण्डवकम, काशम्बक॑ अ्रपकर्षत, 
अथोत्प्राविनम्‌ (? ) वाहयत । द 


चतुर्थ कोशस्थान : केम॑-निर्दश पछ 


५. काश्मी रक उत्तर देता है--पतनीय से कोई भिक्षुत्व का त्याग नहीं करता 
क्योंकि भगवत्‌ अब्रह्मचयं के आपन्न भिक्षु को शिक्षादत्तकरे होने की अनुमति देते हैं। 


[६६] हम यह नहीं कहते कि सब भिक्षु प्रब्रह्मचयं से ही पाराजिक होते हैं, ध्वस्त, 
हतभिक्षु होते हैं किन्तु जो कोई पाराजिक होता है, वह भिक्षु नहीं रहता । प्रतिच्छादन- 
चित्र यहाँ गरिष्ट है। यदि ग्रकृतिशीलविशेषवश, सन्तानविशेषवश, आपन्न एक क्षण के 
लिये भी अपने पाप को प्रतिच्छादित करने का चित्र नहीं रखता तो घमंराज उसको 
शिक्षादत्तक के रूप में ग्रहण करते हैं। द ड़ 
काश्मीरक--यदि पाराजिक भिक्षु नहीं रहता तो उसकी पुन: प्रव्नज्या क्‍यों 


नहीं होती ? ' 


कारण्डव, महाव्युत्पत्ति, २२८,२३२, यव की आकृति का तसा-विशेष, काशम्बरू, 
महाव्युत्पत्ति, २७८,१६, कशम्बकजातभी (शिक्षासमुच्चय, पृ० ६७ अ्रष्ट साहख्तिका, पु०१८१) 
कशम्बूक, कशम्बुक (वोगिहारा) > पूतिकाष्टम्‌ (व्या० ३८५६-३१) उत्प्लाबं (?) नाम 
ब्रीहिसध्ये5स्पन्तरतरसुडुलविहीन: (व्या० ३८७१) । मूल में अथोपलाविनम्‌! था जेंसा 
पालि से विदित होता है। श्रद्धू त्तर, ४.१६६ और सुत्तनिषात, २८१, मिलिन्द में उद्ध त, 
४१४, कारसडवं निद्धमथकसम्वुं श्रपकस्सथ ततोपलाये वाहेथ अस्समस्ये समखमानिते । 

” उरगवण्ग का चुन्द सुत्त; महाव्युत्पत्ति, २२२,५५-५८ मार्मजिन (संयूत्त, १९१८७) 
व्या० (३८७-३) के श्रनुसार भ्रशेक्ष और शक्ष; जापानी सम्पादक के अनुसार बुद्ध और प्रत्येक 
सा्गद शिक, बुद्ध पाशारिपुत्र आदि; मांगंजीविनू, नन्‍्दादि, जापानी सम्पादक के अनुसार 
(मार्गजीवति शीलवान भिक्षुम्मिनिर्मित्त जीवनातू, व्या० ३७७-४)--विभाषा, ६६६-- 
अज्भ त्तर, ४१६९, समराइसी समणपलायो समरपकारण्डव । 

र- महाव्युत्पत्ति, २७०,१०, सुत्रालद्भार, १११४-व्या० (३८७-१२) एक भिक्ष 
अधिमात्र राग के कारण किसी स्त्री के साथ अन्नह्मचयं: करता है (स्त्रिया अन्नह्मचयंकृत्वा) 
तदनन्तर उसको संबवेग उत्पन्न होता है (जातसंवेग:) कि “मेंने कष्ट कर्म किया है”, एक भो 
प्रतिच्छादन चित न उत्पन्न कर वह सद्ध के समीप जाता है (उपगस्य) और आविष्कृत करता 
है कि “मैंने यह पाप-कर्म किया है” । श्रार्य सद्द के उपदेश से वह दरुड कर्म करता है (दराड- 
कर्म कुर्वारण:) जिसमें उसे सब शिक्षओं .से अलग रहना पड़ता है। (सर्वभिक्षयनकान्तिकत्व) 
इत्यादि । उसे शिक्षादत्तक कहते हैं, यदि दौ:शील्य से भिक्षुत्व का नाश होता है तो यह 
पुदू्गल और भिक्षु न होता, वह शिक्षादत्तक न होता। यह द्रष्ठव्य है कि इसका पुनः 
उपसम्पादन नहीं करते | शुआन्‌-हि्मन्‌ रवीगर द्वारा उल्लिखित विवृति के अनुसार शिक्षादत्तक 
का स्थान भिक्षु के पश्चात्‌ और श्रामण्पर के पूर्व है। वह कर्मान्तों में भाग नहीं लेता 
वह अहंत्‌ होने पर अपने अधिकारों को पुनः प्राप्त करेगा । 

द ). न पुनः प्रन्नाज्यते । 


द्८ ग्रभिधर्म कोश 


क्‍ क्योंकि वह संवर के अभव्य है--उसकी सबन्‍्तति तीत्र अनपत्राप्य (२.३२ ए-बी) के 
कारणु विनष्ट और विपादित हो गई है। यद्यपि उसने [अपने पापकर्म के पश्चात्‌ | शिक्षा 
का निक्षेप (निक्षिप्रशिक्ष ४-३८) भी किया है तथापि उसकी फिर प्रब्॒ज्या नहीं हो सकती । 
इस विवाद को बढ़ाने से क्या लाभ है ? यदि ऐसे भिक्षु का भिक्षुभाव है तो हम उसके 
भिक्षुत्व की वन्दना करते हैं ।* 


६. जब सद्धमं॑ का लोप होता है तब सब प्रकार का सद्भुकर्मान्त असम्भव हो जाता 
है और इसलिए संवर का लाभ भी अ्रसम्भव हो जाता है। किन्तु जौ संवर से समन्वागत 
होता है वह उसका त्याग नहीं करता (विभाषा, ११७,६) । 

ध्यान-संवर (४, १७ बी) और ग्रनाखव-संवर का त्याग कैसे होता है ? 


भूमिसञ्वारहानिभ्याम्‌ ध्यावाप्तं त्यज्यते शुभम्‌ । 
तथारूप्याप्मायंतु. फलाप्त्युत्पत्तिहानिभिः ॥४०।। 


४० ए बी. ध्यानभुमिक शुभ का त्याग भूमि-संचार और परिहारिय से होता ।रै 


[१००] सर्वध्यानाप्तशुभ अर्थात्‌ रूपस्वभाव और अ्रूपस्वभाव शुभ का त्याग दो्‌ 
कारणों से होता है--१. ऊध्वं या अ्रधरभूमि की उपपत्ति से -यहाँ रूपधातु के लोकों में 
उपपन्न आश्रयों का शुभ इष्ट है; २. परिहारि से--जब योगी की परिहाणिसमापत्ति 
होती है। 

3” ६“२१ के अनुसार एक तीसरा कारण भी बताना चाहिये, पृथग्जन मृत्यु (निकाय 
सभागत्याग) से कतिपय कुशलधर्मो का त्याग करता है, उस समय भी जब कि वह पुनः 
'उसी देवलोक में उपपन्न होता है जहाँ उसकी मृत्यु होती द 

४० सी. तथैव आरूप्य धातु में संग्रहीत शुभ ।' 

इसका त्याग भूमि-संचार और परिहारिय से होती है । यह द्रष्टव्य है कि इस धातु 
में संवर का अस्तित्व नहीं है । 

४० सी-डी. ग्रनाखव शुभ फल की प्राप्ति से, इन्द्रियों के संचार से, हानि से ।* 

. १. फल की प्राप्ति से, आयंप्रतिपन्नक मार्ग (जो त्रिविध है--प्रयोग, आनन्‍्तये 
विमुक्ति, ६:६५ बी) के कुशल धर्मों का त्याग करता है। 


*. पसिलिन्द, पु० २५७ में दुःशील भिक्षु के श्रधिकारों के सम्बन्ध में विचित्रवाद हैं । 

२. भूमिसंचारहानिभ्यां ध्यानाप्तं त्यज्यते शुभम्‌ । ८ 

ध्यानभूभिक शुभऊध्वंभूमियों के देव ओर उन योगियों को सामान्य है जो हृष्टधर्म 
में ध्यानों का अभ्यास करते हैं । द 

3. तथारूप्याप्तम । 

3 आय तु फलाप्त्युत्पिहानिभिः ।॥ 


चतुथथ कोशस्थान : कर्म-निर्देश द्है 


२. जब उसकी इन्द्रियों का सञ्चार होता है, (६:२६) वह मृदु इन्द्रियों के मार्ग का 
त्याग करता है । ह 
३. जब उसकी परिहारि होती है तब वह फल का या फलविशिष्ट मार्ग (६-३२) 
का त्याग करता है । 
श्रसंवर: संवराप्तिमृत्युद्विव्यज्जनोदये: । 
वेगदानक्रियार्थ 5थ्युमूलच्छेदेस्तु मध्यमा ॥॥४१॥ 
४१ ए-बी. संवर के लाभ से, च्युति से, उभयव्यञ्ञनोत्पत्ति से, असंवर का त्याग 
होता है ।* 
१. संवर का लाभ--प्रातिमोक्षसंवर का समादान विधिपु वंक होता है अथवा 
 हेतुबल से (हेतु -सभाग हेतु, २"५२) या प्रत्यय-बल से (प्रत्यय-पराये की शिक्षा, 
परतोघोष) ध्यान संवर युक्त समापत्ति का लाभ होता है।* 


[१०१] ध्यान संवर, असंवर के प्रतिपक्षभूत बलों से समन्वित होने के कारण, 
असंवर का भेद करता है। द द 

च्युति और उभयव्यश्जनोत्पत्ति यथाक्रम उस आश्रय का त्याग और उस ग्राश्रय 
(आत्मभाव) का विकोपन है जिससे अ्रसंवर का ग्रहरा हुआ है। 

२. जो आसंवरिक इस आशय से कि मैं फिर प्राणातिपात नहीं करू गा अपने 
व्यवसाय के उपकरणों का, शास्त्र और जाल का, त्याग करता हैं उसके असंवर का छेद 
बिना संवर-ग्रहणा के नहीं होता । यथा रोग-निदान के परिहार से भी ओऔषध के बिना 
प्रवृद्ध रोग की विनिवृत्ति नहीं होती । 

३. जो आसंवरिक उपवासस्थ-संवर का प्रतिग्रह करता है क्या जब वह उपवास से 
व्युत्यित होता है तो आसंवरिक ही रहता है अथवा वह मध्य में नेवसंवर नासंवर की 
अवस्था में होता है, विभिन्न मत हैं । कुछ के अनुसार! वह पुनः असंवरस्थ हो जाता है 
क्योंकि जो पुदू्गल उपवास-परिग्रह करता है, उसका आशय सावध से अत्यन्त प्रतिविरत 
होने का नहीं है, लाल तपे हुए लोहे का सचद्भात अपनी पूर्व अवस्था को पुनः प्राप्त होता है। 
दूसरों के मत में आसंवरिक एक बार उपवास से व्युत्यित हो और आसंवरिक नहीं 
_ होता क्‍यों कि असं वर-लाम कायिक या वाचिक विज्ञप्तियुवंक होता है। 


३. -- असंवर: संवरासिच्युतिद्विव्यज्जनोदयात्‌ ।| 

४. गझसंवर-त्याग का कारण अनात्नव-संवर के लाभ को नहीं बताते, क्योंकि ध्यान- 
संवर सदा अनास्धव-संवर के पृर्व होता है । 

१- गान्धार के आचायें; सद्दूभद्र इस सत का समर्थन करते हैं । 

९ काइमीरक--विभाषा, ११७,५ | 

रे 


है०.... ग्रभिधम को श॑ 


जो विज्ञप्ति है न संवर, न असंवर (४'१३ ए-बी) उसका त्याग कैसे होता है ? 
४१ सी-डी. मध्यम अविज्ञप्ति का त्याग वेग, समादान, क्रिया, अर्थ, आयुमुल, इनके 
समुच्छेद से होता है ।* द 


हम देख चुके हैं (४३७ सी-डी) कि उस अविज्ञप्ति का लाभ कैसे होता है जो संवर 
और असंवर से भिन्न है । 


[१०२] इस अविज्ञप्ति का त्याग ६ कारणों से होता है--(१) जब प्रसाद या क्लेश 
के वेग का छेंद होता है जिसने अ्रविज्ञप्ति आराक्षिप्त किया है, यथा कुम्भकार के चक्र और 
इघषु की गति; (२) जब वह समादान से प्रतिविरत होता है--“इस क्षण से मैं उस कर्म 
को नहीं करूगा जिसके अ्रकरण का मैंने समादान किया था; (३) जब क्रिया का छेद 
होता है श्रर्थात्‌ वह समस्त कर्म को नहीं करता [उदाहरण के लिये भोजन के पूछ बुद्ध की 
वन्दना करना; मण्डलक बनाना (पृ० €४, टिप्पणी १ देखिये) |; (४) जब अथ का 
छेद होता है; चैत्य, आराम, विहार, शयन, झ्रासन, जिनकी वन्दना करने या जिनको दान 
में देने का समादान किया था, यन्त्र, जालादि;* (५) जब आयु का छेद होता है; (६) जब 
कुशलमूल के समुच्छेद का प्रारम्भ होता है (समुच्छेदप्रारम्भावस्थायाम्‌, व्या० ३८६१ ) 


रे वेगादानक्रियार्थायुमु लच्छेदेस्तु सध्यमा ॥ 

१. जब कोई कहता है, अल समादानेन ; दूसरे शब्दों में प्रत्याख्यानवचनेन (व्या०- 
इ८प८'२८) । क्‍ 

२. अपने समादान के अनुसार आचरण न करने से अ्रविश्वप्ति का त्याग होता है, 
यथाससात्तमकुबंतः (व्या० ३८८२८) । व्याख्या (३८८२६); तदाथा बुद्धमवन्दित्वा 
मरडलकमकृत्वा न भोक्ष्य इति तदकृत्वा भुञ्जानस्थ,..भिक्षुणी क्ंवाचना (स्कूल आऑँव 
झोरियरटल स्टडीज, बलेटिन, १६२०, प० १२८) में त्रिशरण-परिण्रह के पूर्व त्रिमए्डल 
की रचना का उल्लेख है । सें समझता हूँ कि यह त्रिमरडल त्रिरत्न सण्डल है जिसका वर्णन 


बोधिसत्वों की विधि (आदि कमंप्रदीप, बुद्धिज्म, स्टडीजू, ऐरड मेटीरियल्स्‌ १८६८, प०२०६) 
पें किया गया है । 


२ परसार्थ यन्त्र देते हैं -“आदि' शब्द से शस्त्र, विष श्रादि का ग्रहण होता है । 


४- यह कहना होगा कि जिस विज्ञप्ति ने इस अविज्ञप्ति का उत्पाद किया है, उसका 
परित्याग इसी के साथ होता है क्योंकि उसकी प्राप्ति का इन छः कारणों से समुच्छंद हुआ 
है। किन्तु जंसा (४.६७) से सिद्ध होता है, विज्ञप्ति के बिना भी अ्विज्ञप्ति हो सकती है 
और [इसके अतिरिक्त] अ्रविज्ञप्ति-वचन से विज्ञप्तिवचन सिद्ध होता है । दूसरों के अनुसार, 
नेवसंवरनासंवर में संगृहीत विज्ञप्ति की प्राप्ति अनुबन्धिनी नहीं होती, इसलिये आाचायें यहाँ 
* विज्ञप्ति का त्याग-कारण नहीं कहते (व्या० रे८द८ २३) । 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश ६१ 


कामाप्तं कुशलारूप मूलच्छंदोध्व॑जन्मत: । 
प्रतिपक्षोदयात्‌ किष्टमरूपं तु विहीयते ॥४२॥। 
४२ ए-बी. कामधातु में संग्रहीत अरूप कुशल कर्म का त्याग मूल-समुच्छेद और 
ऊध्वंघातु की उत्पत्ति से होता है । हमने इसका विवेचन किया है, किस प्रकार रूपकर्म 
प्र्थात्‌ कायिक-वाचिक विज्ञप्ति और अविज्ञप्ति का छेद, त्याग होता है । 


[१०३] कामाप्त अरूप कुशल कर्म का त्याग कुशलमूल के समुच्छेद से और रूप 
तथा आरूप्य धातुओं में जन्म होने से होता है । द 

४२ सी-डी. क्लिष्ट अरूप का त्याग प्रतिपक्ष के उत्पाद से होता है ।* सब क्लिष्ट 
का त्याग, चाहे वह जिस धातु का हो, इस क्षिष्ट के प्रतिपक्ष-भ्रुत मार्ग की उत्पत्ति से 
होता है। यह प्रहयण-मार्ग (विमुक्ति-मार्ग, ६. ६५ वी. से भिन्न प्रहमण-मार्ग ) है जो दर्शन- 
मार्ग, भावना-मार्ग हो सकता है, जो लौकिक, लोकोत्तर हो सकता है, यह मार्ग उपक्लेश- 
प्रकारर का, और तत्सह॒भूत प्राप्ति आदि सकल अनुचर का प्रहार करता है । 


कौन सत्व संवर और असंवर के भव्य है ? 


नुणाससंवरों हित्ता परढहपरड द्विवाकृतीन ।॥ 
कुरू इच संवरोष्प्येवं देवानां च नृ्यां त्रय: ॥ड३॥ 
. ४३ ए-डी. षण्डपण्ड, द्विधाकृति और कुरुओं को छोड़कर मनुष्यों का असंवर होता 
है। यही कथा संवर की है; संवर देवों में भी होता है । 
असंवर केवल मनुष्यों में होता है। पण्ढ, पण्डक, द्विधाकृति " और उत्तर कुठुमं 
को वर्जित करना चाहिये । 
पूर्वोक्त अपवादों के साथ मनुष्यों में संवर होता है और देवताओं में भी होता है ।* 
इसलिये यह दो गतियों में होता है । 


७. [कामाप्तम्‌] कुशलारूपं सूलच्छेदोध्वंजन्मतः- (व्या० रे८र-३) । 

१. इसके अतिरिक्त कुछ अवस्थाओं में कामवेराग्य से, यथा कुशलदोम॑नस्येन्द्रिय 
(२.१, अनुवाद, पू० १०६ टि० ४) । 

-- [ छिष्टमरूपं तु प्रतिपक्षोत्पादाद विहीयते ॥] ?) 

३- क्लेंश, उपक्लेश हैं; सब उपक्लेश क्लेश नहीं हैं । देखिये, १8६॥ 

४ नणामसंवरो हित्वा षस्ढपराडद्वधिवाकृतीन्‌ । [ कुरूत्च | संवरोध्प्येवम्‌ 
[ देवानाम्‌ च] । 

५. सहाव्युत्वत्ति, २७१, १३-२० । 

६. थेर वादिन (कथावत्य ३, १०) का मत है कि देवों में संवर नहीं होता क्योंकि 
उनमें असंवर नहीं है। नीचे ४”४४ ए-बी देखिये 


3. झग्रभिधर्मकोश 


[१०४] षण्ढ और पण्डक संवर के अयोग्य हैं। यह इस सूत्र से सिद्ध होता है-- 
हे महानामन्‌, अवदातवसन, ग्रही, जो पुरुष है, पुरुषेन्द्रिय से समन्वागत है... (४. ३० ए- 
बी.) और विनय से समन्वागत है; “ऐसे पुद्गल को बहिष्कृत करना चाहिये” । क्‍यों ? 
क्योंकि उनमें उभयाश्रय के क्लेश अधिमात्र में पाये जाते हैं; क्योंकि वह उस प्रतिसंख्यान 
के अक्षम हैं, जिसकी आवश्यकता क्लेश-प्रतिपक्ष भावना के लिये है; क्योंकि तीब्र ही और 
झ्रपत्राप्य (२.३२ ए-बी.) का उनमें अ्रभाव है । 

वह असंवर के अभव्य क्‍यों हैं ? क्‍योंकि उनमें पापाशय हढ़ नहीं है, क्योंकि संवर 
और असंवर प्रतिद्वन्द्रभूत हैं । जहाँ संवर होता है वहीं श्रसंवर होता है । 

२. उत्तर कझओं में समादान का अभाव है, इससे प्रातिमोक्ष संवर नहीं होता। 
तथा समाधि" का अभाव है। इससे अन्य दो संवर उनमें नहीं होते। दूसरी ओर पाप 
क्रियाशय का उनमें अभाव है । 

३. आपायिकों में तीन ही और अपत्राप्य का अभाव होता है; संवर-ग्रहण के 
लिये ही और अपत्राप्य का योग चाहिये; असंवर के लिये छी और अपत्राप्य का विपादन 
ग्रावश्यक है (४. €७ बी.) । काय, आश्रय, षण्ढ-पण्डक, उभयाकृति और आपायिकों में 
न संवर होता है, न असंवर, क्योंकि यह काम ऊसर-भूमि के तुल्य है जहाँ न ब्रीहि, न 
कोई कुतृण उत्पन्न हो सकता है। क्‍ 

ग्राक्षेप--सुत्र बचन है कि “हे भिक्षु ! एक अण्डज नाग (३६ ए) है जो पक्ष की 
प्रत्येक अष्टमी को अपने निवास से निकलकर अश्रष्टाड़ उपवास का परियग्रह करने जाता 
है? (संयुत्त, ३१२४१; विभाषा, २४, ११; विसुद्धिमग्ग, २०० से तुलना कीजिये) । नागों 
के लिये संवर का नहीं किन्तु सुचरित का प्रश्त है, इसलिये संवर केवल मनुष्यों और 
देवों में होता है । 

४३ डी. मनुष्यों के तीनों संवर होते हैं | 

[१०५] प्रातिमोक्ष-संवर, ध्यान-सं वर, अनार व-संवर । 


कासरूपजदेवानां ध्यानजोष्नाख्रव: पुनः । 
' ध्यानान्तरासं जिसत्वव॑र्ज्या नामप्यरूपिरणाम्‌ ।।४४॥। 
४४ ए. बी. कामधातु और रूपधातु में उपपन्न देवों में ध्यान-संवर" । ऊध्व॑धातु 
में नहीं | 


१)- उनके सान्ध के कारर । 
३० -- [त्णपाम त्रय: ॥] 
९. -- [कामरूपजदेवानां ध्यानज:ः ] 
प्रातिसोक्ष-संवर नहीं, क्योंकि देवों में संवेग नहीं होता 
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४४ बी. डी. ध्यानान्तर के देव और असंजिसत्वों को छोड़कर, और आारूप्य में 
भी अनाख्रव संवर* । 

घ्यातान्तरिक या वह सत्व जो ध्यानान्तर में उपपन्न होते हैं और असंज्ञिसत्व, 
इनको छोड़कर यह संवर रूप घातु में होता है । आरूप्यधातु में भी होता है। आरूप्य 
के देव इस संवर से सम्मुखीभावतः कभी नहीं समन्वागत होते क्योंकि संवर रूप है; किन्तु 
वह इससे “समन्वागत” हो सकते हैं (४-८२ देखिये) ।ई 


कर्म की परीक्षा करते हुए आचाय॑, सूत्र में उपदिष्ट विविध प्रकार के कर्मों का 
व्याख्यान करते हैं । 


कर्म तीन प्रकार के हैं--कुशल, अकुशल, अव्याकृत (विभाषा, ५१,१) 
छेमाक्षेमेतरत्क्म कुशलाकुशलेतरत । 
बुरुयापुरुयमनिज्य च सुश्ववेद्यादि च त्यस्‌ ॥४१॥। 

[१०६] ४५ ए-बी. कुशल-कर्म क्षेम है, अकुशल कर्म अक्षेम है। कुशल-अकुशल से 
 इत्तर कम क्षेम-अक्षेम से इतर है। 

कुशलादि कम का ऐसा निवंचन है । 

कुशल (शुभ) कम क्षेम है क्योंकि इसका इष्ट विपाक है और इसलिये यह एक काल 
के लिये दुःख से परित्राण करता है (यह कुशलसास्रव कम है) अथवा क्योंकि यह निर्वाण- 
प्रापक है और इसलिये दुःख से अत्यन्त परित्राण करता है (यह अनास्त्रव कुशल कर्म है) । 
अकुशल (अशुभ) कर्म अक्षेम है। इसका अ्निष्ट विपाक है । अव्याकृत कर्म जिसको भगवत्‌ 
कुशल-अ्रकूशल नहीं कहते न क्षेम है, न अक्षेम है । 


-- [अनाख्तवः पुनः । ध्यानान्तरासंज्ञिसत्वान्‌ हित्वारूप्येषपि (सम्भवेत्‌) ॥।] 
भाष्य के तिब्बती भाषान्तर में यह कारिका नहीं है। 

ध्यानान्तर के अ्रम्याम से (5, २२-२३) ब्रह्म पुरोहितों के लोक के इस उच्छित भाग 
में, जिसे ध्यानान्‍्तरिका कहते हैं, जहाँ महाब्रह्म का निवास (२"४१ डी; ३-२ डी) हैं, 
पुनरूपपत्ति होती है । 

महाबह्माओ्रों में उपपन्न होता एक आवरण है (४६६) क्योंकि आरयंसार्गें-प्रवेश और 
अनाख्रव-संवर जो शआर्यमार्ग में संगृहीत हैं, ब्रह्मा के लिये सम्भ्रव नहों हैं क्योंकि वह अपने को 
स्वयम्भू, ख्रष्टा सानते हैं, इत्यादि (६३८ ए-बोी) । 

२- परसार्थ ध्यानान्तरिक और शअसंजिसत्वों को वजित कर काम और रूप के देदों में 
और आारूप्य के देवों में अनाख््रव संवर...। आरूप्य में उपपन्न देव ध्यान-संवर झौर अ्रनात्षव 
संवर से, सम्मुखोभावत: नहीं, किन्तु वस्तुत:, समन्‍्वागत होते हैं । 

१. -- [क्षसमक्षेमभितरत कर्म शुभाशुभेतरत्‌ ॥| 
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४५ सी-डी. पुण्य, अपुण्य, आनिज्य यह तीन कर्म सुख वेदनीयादि हैं ।* 
तीन कर्म हैं-पुण्य, अ्रपुण्य, आनिज्य । तीन कर्म हैं--सुखवेदनीय, दुःखवेदनीय, 
अ्रदुःखासुखवेदनीय । 


कामधातों शुभं कर्म पुर॒यं आनिज्यसूध्व॑ंजम । 
तू मिषु यतः कर्म विपाक प्रति नेंजति ॥४६॥ 

४६ ए-बी. पुण्य कामधातु का कुशल कम है; आनिज्य कर्म ऊध्वं का कुशल 
कम है।रे 

कामावचर कुशल कर्म पुण्य-कर्म कहलाता है। यह पुण्य इसलिये है क्‍योंकि यह 
विशुद्ध करता है, क्योंकि यह सुखविपाक का उत्पाद करता है । 

[१०७] अध्वं का कुशल कर्म अर्थात्‌ दो ऊध्व धातुश्रों के श्रवचर का कर्म आनिज्य' 
कहलाता है ।' किन्तु क्या भगवत्त ने नहीं कहा है कि प्रथम तीन ध्यान सेंजित हैं? क्‍या 
उन्होंने नहीं कहा है कि “प्रथम ध्यान ,के वितकित और घबिचारित को आरय॑ इज्जजित 
कहते हैं | * 

*., -- [पुरायमपुरयमानिज्यम सुखवेद्यादिक त्रयम्‌ ।। ] 

. ३« -- [कामधातुशुभं कर्स पुरयमानिज्यमृध्वेजस | द 

भ्रष्ट साहलिका पर अभिसमयालद्भधुगरालोक, पृ० ६२ अभिधर्म समृच्चय से उद्धरण 
देता है--कायप्रतिसंयुक्तत्‌ कुशल पुरायं रूपारूप्यप्रतिसंयुक्तम्‌ आरनिज्यम । (बोधिचर्यावतार 
३-१० की टीका) । 

यह तिब्बती 'भाषान्तर में नहीं है किन्तु परमार्थ ने दिया है। शुआन्‌-चाडः -- 
८कामचातु का कुशलकर्म पुरुय कहलाता है क्योंकि यह दूसरे का शुभ करता है और सुख- 


विपाक का उत्पाद करता है। अकुशल कर्म अपुराय कहलता है क्योंकि यह दूसरे का श्रक्षेम 
करता है और दुःखविपाक का उत्पाद करता है। 


)- व्याख्या (३.१०१ डी.) में दो पाठ हैं--आरनेज्य 'एज्‌' (कम्पने) धातु से और 
झानिज्य, 'इगि' (गत्यथें) धातु से । वोगिहारा ने महाव्युत्पत्ति के अपने संस्करण में श्रन्य पाठ 
उद्धुत किये हैं, २१,४६,२४४, १२४; अनिग,(अनिज्यं, अनिज, अनिज्य, आनिज्य । झ्राधुनिकमत, 
लोटस पूृ० ३०६; चिल्डर्स (इज्ज्‌); सेना, महावस्तु, १.३९९ (पोथिया में आनिज पाठ 
है); लाओमान, एल्बम कर्त, ३६३; कनें, वोधिचर्यावतारपश्ञिका, पृ० ८०, टिप्पणी (वैदिक 
झनेद्य -- अनिन्‍्य ); ई० मुलर सिस्प्लीफाहड ग्रामर पृ० ८ (सध्यमकवत्ति, पृ० ३३४ भेरी 
टिप्परपी देखिये) । 

. _*- आनेञ्जकमें-- तीन अभिसंखार (पुज्ज अपुज्ज, श्रानेज्ज), दीघ, ३२१७, संयुत्त, 
२.८२, सध्यसकवृत्ति १६-१ (आलनेज्ज्य) यह वारन का (९90978 ६0 उंशा॥ठथाएं) 
कर्म है (पु १८०, विसुद्धिसग्ग, पू० ५७१ के अनुसार) श्रीमती एजेडविड्स इसे “86 
ग्गएलाप्रा०००[० ८87६९०६7 या (07 7८ाणांप08 8०707 बताती हैं (कथावत्थु 
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[१०८] भगवत्‌ वास्तव में इन दो-दो यान्ों की सापक्षालता की दृष्टि से (३:१०१- 
सी, ६:२४ ए, ८११ में पूर्ण विवेचन) कहते हैं कि प्रथम तीन ध्यान सेंजित हैं; इनके 
पग्रपक्षाल इनको इड्जित करते हैं। किन्तु इड्जतसूत्र' में भगवत्‌ इन ध्यानों को अभिजित 
बताते हैं क्योंकि वह इनको आकम्प्यानुकूल भागीय मार्ग समझते हैं।* 


का अनुवाद, पृ० ३५८,२२.२ पर) । 

[इसी कर्म का वर्णन यहाँ वसुवन्धु करते हैं। इसमें कोई सन्देह नहीं है। यह ऊषध्वे_ 
धातुकूयमक कर्म है ।] 

आनेज चित्त, चित्तत्थ आर्नेजता, चित्त की अचज्चलता; चित्त, ध्यान, आये 
श्रार्नेंजप्पत्त, आनिउ्ज्यप्राप्त कहलाते हैं :--उदान, ३.३, नेत्तिप्पकरण, ८७; पुग्गलपज्जत्ति, 
६०, अ्ज्भ त्तर, २.१८४, विसुद्धिमरग, ३२७७ रोगिहारा बोधिसत्वभूसि १६--यह चतुर्थ- 
ध्यान का चित्त है।कथावत्थु २२.३ के बाहों के अ्रनुसार चतुर्थ ध्यान में अहंत्‌ 
की मृत्यु होती है (कोश, रे-४रे, दीघ २-१४६, अवदानशतक २-६६६ से तुलना 
कीजिये), अचल, निरिजनचित्त ॥ आनेंज चित्त जो ऋद्धिपाद (इंद्धि) है विसुद्धिमम्म, पृ० 
३८६ के अनुसार एक चित्त है जो रागादि की शोर प्रवृत्त नहीं होता (ब॒ इज्जित (यह चतुर्थ 
ध्यान का चित्त नहों है किन्तु समाहित कुशलचित्त है। (ऋद्धि पर कोश, ७-४८ देखिये) । 

संयुत्त ४.२०२ में श्रनिजजमान, अफन्दमान आदि चित्त वह चित्त है जो मज्जित, 
इस्धित, फन्दित, पड्चित और मानगतों से (जिनमें कहते हैं “में हूँ” झ्रादि) विमुक्त है। 
अ्द्भत्तर २.४५ के इज्ज्जित को इसी प्रकार समझना चाहिये । ४ मज्मिम, २-२५४,२६२ के 
अनुसार विज्जार । क्‍ क्‍ 

 आराञ्जुपग, २ झाकिज्चज्ञायतनुपण ३. नेवसब्लानासज्ञायतनुषण होता है। कार्म 

और रूप की संज्ञा का प्रहाणकर 'आरज्ञ' का लाभ होता है; इतके अतिरिक्त आरञ्ज की 
संज्ञा का भी प्रहाण कर आकिज्चजञ्ञ का लाभ होता है । द 

नेव>जानासब्ञायतन का लाभ आकिज्चज्ञ संज्ञा का भी प्रहाण कर होता है । ऐसा 
मालूम होता है कि आशज्ञ प्रथम दो आरूप्यों का समकक्ष है (कोश; ८ देखिये) । 

यदत्र॒वितकितम्‌ विचारितमिदमत्रार्या इल्चितमित्याहु: यदत्र प्रीतिरविगताइदस- 
त्रार्या इल्लितसित्याहु: । यदत्र सु्ख सुखभिति चेतल आभोग इदमत्नार्या इश्चितमित्याहु: । सध्यम 
४०,१० सज्मिम १.४५४ से तुलना कीजिये ...इदं खोझह उदायि इश्नितस्मिं वदामि । किज्च 
तत्थ इख्धितस्मिं | यदेव तत्य वित्तककविचार। अनिरुद्धाहोन्ति इदं तत्य इस्लितस्मिं । 

१. परमार्थ और शझ्ानचाडः आनिज्यसुत्र में :॥ * 

२. - आनिज्य-संप्रेप्षमासिनीम आरस्य ८ आनिज्यानुज्वल-भागिनं आाकस्प्यानुकूल- 
सानिनम्‌, मर्गमारस्य (व्या०३६०१) शुआनू-चाड के अनुप्तार “भगवत्‌ उनको अनिजित 
विपाक का उत्पादक गृहीत कर (अक्षारार्थ: अभिसन्धान कर गृहीत कर) अनिश्चित बताते हैं | 
परमार्थ के अनुसार... ...आ्रानिज्यकुशल प्रत्ययगामी मार्ग को लक्ष्य कर कु 


8६ ग्भिधमकोशँ 


किन्तु जो इड्जित हैं उसको अ्रनिजित क्‍यों कहें ?* 

४६ सी-डी. क्योंकि ऊध्वभूमिक कर्म विपाक के प्रति इज्जित नहीं होता। कामावचरे 
कर्मा विपाक के प्रति इश्चित होता है। उसके विपाक् का स्थान नियत नहीं है; जो कम 
प्रकृतित: अम्ुकगति का उत्पाद करता है उसका विपाक अन्य अमुक गति में हो सकता है 
जो कमं अमुक देव गति का उत्पाद करता है उसका विपाक अन्य देवगति में हो संकता 
है । वास्तव में कं बल, संस्थान, सौन्दर्य और भोग का उत्पाद करते हैं; इसलिये ऐसा 

होता है कि देवगति में विपच्यमान होने के स्थान में वह कारण-विशेष के बल से मनुष्य 
तियंक-प्रेत-गति में विपच्यमान होते हैं। इसके विपक्ष में कोई कारण ऐसा नहीं है जो 
आहरूप्यवचर कर्म को स्वभूमि में विपच्यमान होने न दे । 

[१०९] अ्रकृशल कम अपुण्य है। यह लोकः में सुविज्ञात है और जो लोक में ज्ञात 
है उसका विवेचन करने का कोई स्थान नहीं है सुखवेदनीय श्रादि कर्मों के सम्बन्ध में । 


सुख वेद शुर्भ ध्यानादातृतीयादत: परम्‌ । . 
अदुःखासुखवेद्य तु॒ दुःखवेद्य सिहाश्‌ भम्‌ ॥४७॥॥ 

४७ ए-बी. शुभ कम तृतीय ध्यानपर्यन्त सुखवेदनीय है ।* तृतीय ध्यान के ऊर््वं 
सुखावेदना* नहीं होती इसलिये कामधातु और प्रथम तीन ध्यान इसके अवचर हैं । इसलिये 
शभ कम का विपाक तृतीयध्यानपय॑न्त सुखवेदनीय है। जिस कर्म का विपाक इस 
प्रकार का होता है वह सुखवेदनीय' कहलाता है (४"४६ देखिये) । 

४७ बीं-सी. इससे ऊध्वे यह अद॒ुःखासुखवेदनीय है ।* सुखा और दुःखा वेदना 
तृतीय ध्यान से ऊध्व॑ नहीं होती, उपेक्षा वेदना शेष रह जाती है। यह शभ कर्म का एक 

विपाक है जो तृतीय ध्यान से ऊध्व॑ विपच्यमान होता है। 


३. शुआन्‌-चाडः इड्जितध्यान श्रनिज्ञित विषाक का कसे उत्पाद कर सकता है? 
यद्यपि इस ध्यान में श्रपने अपक्षालों के कारण इज्जित होता है तथापि उसे अ्निश्वित कहते हैं 
क्योंकि उसके विपाक के विषय में... . । 

४. तद्भूमिषु यतः कमंविपाक प्रतिनेज्ञति । परमार्थ: 'स्वभूमिषु', शुझान्‌-चाडः 
स्वभम्यायतने । 

सुखवेच्यम॒ शुभ ध्यानादातृतीयात्‌ । विभाषा, ११५,२ के अनुसार - हम इसे और 
स्पष्ट करते हैं -शुभकर्म का विषपाक सुखावेदना है जब्र वह काम-धातु ओर प्रथम -तोन ध्यानों 
में होता है । ; 
..._*- धसुखावेदना' से (१) कासमधातु और प्रथम दो ध्यानों में कायिक सुख और 
सौसनस्य, (२) तृतीय ध्यान में सौमनस्य (२७,८९६ बी) समझना चाहिये । 
. ९» श्रतः परम्‌ । अदुःखासुखवेद्यम्‌--३' ४३ देखिये । 
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४७ सी-डी. ऐहिक अशुभ दुःख वेदनीय है ।* 
अशूभ कर्म दुःख वेदनीय है। कारिका में “ऐहिक” यह ज्ञापित करने के लिये है 
कि इस कर्म का अस्तित्व केवल काम-चातु में है । 


[११०] क्‍या इन सब कर्मों का फल केवल वेदना है ? नहीं; इनका एक दूसरा 
[विपाक| फल है; यह वेदना का सम्भार है। 


अधो5डपि मध्यमस्त्येके ध्यानान्तरविपाकत: ॥ 
अपुर्वांचरस: पाकस्त्रयारयां चेष्यते यतः । डंदा। 


४८ ए, कुछ के अनुसार मध्य-कर्म श्रधः भी होता है ।* दूसरों के अनुसार मध्य-कर्म॑ 
अर्थात्‌ वह कम जिसका विपाक अदुःखासुखा वेदना है। ४४७ ए-सी के बाद के विरुद्ध 
चतुर्थध्यान से अघ: भी होता है (विभाषा, ११५,४, दो तक) ४८ बी और ४८ सी-डी । 


४८ बी. क्योंकि ध्यानान्तर का विपाक होता है । 


४. -- [दुःखवेद्यम ऐहिका शुभम्‌ ॥] [एक अक्षर और एक पाद] घष्ठी नहीं हो 
सकती; यह विशेषरण्ण हो सकता है - ऐहिक, ४"१३सो.-डी ऐहिक्शीलम्‌ ॥ 

प्रमार्थ --““कामधातु का अशुभ-कर्म दुःख वेदवीय कहलाता हे..-कारिका सें “काम- 
घातु में! यह शब्द यह ज्ञापित करने के लिये है कि इस कर्म का अस्तित्व अ्रन्यत्र नहीं होता 

इन्द्रिय विषय, आश्रय, २९५७ । 

९ आधो5धपिमध्यमित्येके--व्याख्या २:४३ में उद्धत । 

रे- > ध्यानानतरविपाकत: (व्या० ३९६०-१७) । 

(१) ध्यानान्तर प्रथम और द्वितीय ध्यान के सध्य का अधिक ध्याव है अथवा, जेसा 
कि तिब्बतोी भाषान्तर का अनुवाद है, यह वितक के अभाव के कारस्प (८.२२ डी देखिए ) 
प्रथम से ऊध्वे ध्यान है। यह प्रथम ध्यान का एक प्रकार का सामन्तक है (ऊपर पृ० १०५ 
देखिये) । रा 

समापत्ति-ध्यान और उपपत्ति -ध्यात में अन्तर है। उपपत्ति ध्यान प्रत्येक ध्यान 
के भ्ननुरूप लोक की उत्पत्ति है । 

ध्यानान्तर कर्म वह कर्म है जिससे ध्यानान्तर ध्यान और ध्यानान्तर उपपत्ति का 
लाभ होता है । द 

(२) कारिका के दो श्रथे हैं; भाष्य इनको ज्ञापित करता है- ध्यानान्तर- 
कर्मों विपाकतस्‌ - क्योंकि ध्यानान्तर कर्म का विपाक है; ध्यानान्तरे विषाकतस्‌ - क्योंकि 
ध्यानान्तर में विषाक होता है । परमार्थ मूल का श्रक्षरायथ देते हैं; शुआन्‌-चाहः -- क्योंकि 
सध्य [कर्म | विपाक का उत्पाद करता है।” 

१३ 


हद अभिधर्म कौश 


यदि चतुर्थ ध्यान से अध:मध्य-कमं का श्रभाव होता तो ध्यानान्तर कर्म का विपाक 
न होना * अथवा 

[१११] ध्यानान्तर में किसी कर्म का विपाक सम्भव न होता क्‍योंकि वहाँ सुख्रा 
और दुःखा वेदना का अभाव है। 

[इस तक॑ का उत्तर देते हुए ] कुछ का कहना है कि ध्यातान्तर कम का विपाक 
उसी * ध्यान का सुखेन्द्रिय (२.७,८-६ बी) है; दूसरों का कहना है कि इस कम का विपाक 
वेदना नहीं है, [किन्तु रूपादि है| ।*. 


४. भाष्य: ध्यानान्तरकम णो विपाको न भवेत्‌-व्या र्या (३१६०-१८) । ध्यानान्तरकरमंणो 
ध्यानान्तरोत्पत्तौ विपाकेन वे दितेन भवितव्यम्‌ । तत्र दुःखा वा वेदना नास्ति । तस्माद अस्या- 
बुःखासुखा वेदनाविपाक इति...* ध्यानान्तर कर्म का ध्यानान्तरोपपत्ति में विपाक होना 
चाहिये जो वेदना है । किन्तु ध्यावान्तर में सुखाबेदना या ढुःखाबेदना नहों होतो । इसलिये 
अ्रदु:ःखासुखाबेदना [जो वहाँ होती है| उक्त कर्म का विपाक है। इसलिए चतुर्थष्यान से अध: 
एक कम है जो श्रदु:खासुखव दनीय है ।' 

७. ८वा -- यदि हम कारिका के दूसरे श्रर्थ का विचार करते हैं (श्रनुवादक की 
टिप्पणी ) । 

** भाष्य: ध्यानास्तरे वा कस्पचित्‌ करो विपाको न स्यथात्‌ -व्याल्या(३६०.२०):। 
ध्यानान्तरे वा कस्यचित्‌ कर्मरपोडन्यस्थ विपाक्रो वेदना न स्यात्‌ न सम्भवति--“अथवा 
ध्यानास्तर में ध्यानान्तर कर्म से श्रन्य किसी कर्म का वेदनात्मक विपाक नहीं होगा क्योंकि 
यह कहना युक्त नहीं है कि ध्यानान्तर सें जिस विपाक का अनुभव होता है वह मौल प्रथम 
ध्यानभूसिक सुखवेदनीय कर्म का फल है या यह कामावचर दुःखवेदनीय कर्म का फल हैया 
वह चतुर्थ ध्यानभूसिकक मं का फल है। 

शुआन्‌-चाडः का अनुवाद--“अथवा वह कर्स सम्भव न होगा [जिसका विपाक 
ध्यानान्तर में होता है | । 

प्रमार्थ--“याद ऐसा नहीं है [ -- यदि भध्य कर्म का चतुर्थ ध्यान के अधः अभाव है| 
तो ध्यानान्तर कर्म का विपाक न होगा श्रथवा ध्यानान्तर में भिन्न. स्वभाव का [ विपच्यमान | 
कम होगा ।” किन्तु यह कहना श्रयुक्त होगा कि ध्यानान्तर की वेदना किसी श्रन्य कर्म का 
विपाक है |[। द 

२. ध्यानान्तरकमंरणों, ध्यान एवं सुखेन्द्रियं विषपाक इत्येके बुबते (व्या३४१.१) । 
शुआन्‌-चाडः --सौल ध्यान का सुखेन्द्रिय इस कर्म का विपाक है।* 

[ सम्पादक की विवृति प्रथम ध्यान का ] इसका यह अर्थ हो सकता है--जो कम 
ध्यानान्तर का उत्पाद करता है उसका विपाक वेदना होती है किन्तु मौल ध्यान में |” 

३. भाष्य - नेवतस्य वेदना विधाक इत्यपरे (व्या० २६१, ३)--क्या इन आचायों 
का मत है कि ध्यानान्तरोपपत्ति में वेदना नहीं होती ? नहीं, किल्तु इनका कहना है कि 
यह बेदना विपाक-स्वभाव नहीं है किन्तु नैष्यन्दिको है (२, ५७ सी.) । 
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यह दोनों मत शास्त्रविरुद्ध (उच्छास्त्र) (ज्ञान प्रख्यान, ११,५) हैं । 
क्या यह सम्भव है कि एक कर्म का विपाक केवल चैतसिक वेदना हो?” 
हाँ; अवितक शुभ कम का विपाक ।*ै 


[११२] ४८ सी-डी क्योंकि यह इष्ट है कि तीन प्रकार के कर्मों का विपाक 
युगपत्‌ होता है ।* द 


हा मध्य कर्म चतुर्थ ध्यान से भ्रध: होता है, इसके मानने के लिये एक दूसरी 
क्ति है । 


शास्त्र में इसी स्थान में पठित है--“क्या ऐसा है कि तीन प्रकार के कर्म का 
विपाक युगपत्‌ होता है ? हाँ, (१) सुखवेदनीय कर्म का विपाक अर्थात्‌ [चक्षरिन्द्रिय आदि] 
सूपधर्म; (२) दुःखवेदनीय कम का “विपाक अर्थात्‌ [दोम॑नस्थ को छोड़कर, २-१० बी-सी ] 
चित्त-चैत्त ; (३) अदुःखासुखवेदनीय कर्म का विपाक अर्थात्‌ [जीवितेन्द्रिय आदि, २-३५] 
चित्त विप्रयुक्तर्म, युगपत्‌ हो सकत्ता है ।--किन्तु कामधातु से अन्यत्र तीन प्रकार के 
कर्म का युगपत्‌ विपाक नहीं हो सकता क्योंकि दुःखवेदनीय कर्म का विपाक केवल कामधातु 
में होता है (विभाषा, ११८, १०)। अदु:खासुखवेदनीय कर्म [ जब यह चतुर्थ ध्यान से 
अधोभूमि में संग्रहीत होता है | कुशल है या अ्रकुशल ? यह ग्रकुशल है किन्तु इसका बल 
मृढु है। का 


किन्तु हमने क्‍या नहीं कहा है कि “कुशल कम यावत्‌ तृतीय ध्यान सुखवेदनीय है 
(४, ४७ ए) ? यह वस्तुलिक निर्देश है। किन्तु हम यह कैसे कह सकते हैं कि कम 
सुखवेदनीय (सुखवेद्य। है ? क्या कर्म का स्वभांव वेदना का नहीं है, क्या कर्म अनुभूत नहीं 
होता" ,अवेदना स्वभाव) ? 


४- [कि] कमंराव्चेतसिक्येव वेदनाविपाको विपच्यते-- कुशलस्थावितकंस्य 
कर्मरण: । 

यह अवितक कुशलकर्स वह कर्म है जो ध्यानान्तर का उत्पाद करता है, उसका 
विपाक केवल चेनसिकीविदना है। इसलिये यह अयुक्त है कि जो कर्म ध्यान्रान्तर का उत्पाद 
करता हैं उसका विपाक उसी ध्यान का (प्रथम ध्यान का जिसका ध्यानान्तर ऊष्व॑ सामन्तक 
है) सुखेन्द्रिय हो । यह भी अयथार्थ है कि यह विपाक वेदना नहीं है क्योंकि अवितर्क कर्स 
ध्यानान्तर से ऊध्व ही होता है (देखिये ४; ५७ ए-सी)। द 

3) --[त्रपस्था | पुर्वांचरमस्‌ [ विपाक इष्यते यतः ॥] (व्या० ३६१, १४) 

*- जिसका अनुभव होता है वह सुख है, कर्म तहों है।._ 


१०० | अभिधमंकोश 


ऐसा इसलिये कहते हैं क्योंकि कर्म सुखवेदता के अनुकूल है ( सुखवेदनाहित, 
ग्रनुकूल) अथवा क्‍यों कि इसका विपाकसुख अनुभवनीय है। स्तातीय काषायवत्‌। यथा स्नान 
का वस्त्र, वह वस्त्र जिससे स्नान करते हैं, स्नानीयकाषाय' कहलाता है, उसी प्रकार 
जिससे ब्िपाक का अनुभव होता है उस कर्म को वेदनीय' कहते हैं। इसके अ्रतिरिक्त । 


स्वभावसं प्रयोगाभ्यामालम्बन विपाकत: । 
सम्मुखीभावतदचेति पञचधा वेदनीयता ॥४६॥ 
[११३] ४६. वेदनीयता के पाँच प्रकार हैं--स्वभावतः, सम्प्रयोगतः, आलम्बनत:, 
विपाकत:, सम्मुखीभावत: । 
१. वेदना वेदनीय स्वभाव है, सुखावेदना सुख अनुभव है, इत्यादि। (१, १४ सी 
२४) 
२, स्परश वेदनीय है क्‍योंकि यह वेदना से संप्रयुक्त है--सुखवेदनीय स्पर्श ग्रादि। 
(संयुत्त, १३, संयुत्त ५, २११; कोश; २ अनुवाद, पृ० १२५ और १५४) 

.. ३. ६ इन्द्रियों के ६ विषय झ्रालम्बनतः वेदनीय हैं--“चक्षु से रूप को देखकर वह 
रूप का अनुभव करता है, रूप का प्रतिसंवेदन करता है किन्तु वह रूप का राग से प्रति 
संवेदन नहीं करता ।* रूप वेदना का आलम्बन है । 

४. कर्म विपाकत: वेदनीय है--इष्टथ म॑ वेदनीय कर्म (मध्यम, ३, १) 


५. वेदना सम्मुखीभावत: वेदनीय है । “जब वह सुखा|वेदना का प्रतिसंवेदन करता 
है, अनुभव करता है, (अनुभवति) तो दो वेंदनाएं दुःखा और अदुःखासुखा उसी समय 
उसमें निरुद्ध होती है। रे 

[११४] इसलिये जब सुखावेदना का प्रवतंन होता है (प्रवतंते) तो कोई दूसरी 


)- व्याख्या में आख्या दी है -स्वभाववेदनीयता आलम्बतवेदनीयता, सम्मुखीभाव 
ब्रेदनीयता । _ द 
[स्वभावत: संप्रयोगादालम्बनविपाकतः । 
. सम्मुखीभावतश्चापषि पञध्चवा वेदनीयता ॥ | 
विभाषा, ११५, १ के अ्रनुसार जहाँ क्रम भिन्न है (५ के स्थान में दो है) 
९. [रूप यक्षुषा हृष्टवा] रूपप्रतिसंदेदीनी च रूपरागप्रतिसंबेदी --(व्या०३६२, €)। 
यही पाठ संयुक्त, ४, ४१ में है । 
व्याख्या -हूप॑ं प्रत्यनुभवति नो च रूपरागं प्रत्यनभवतीत्पर्थे 
अथव[ -नो च रूप रागेण प्रत्यनुभवतालम्बत इति । 
रै. यस्मिन्‌ समये सुखां बेदनां वेदयते, 6 अस्य बेदने तस्मिन सम्ये निरुद्ध भवत 
(सहानिदानधर्मपर्याय ) ; दीघ, २, ६६ से तुंलना कीजिये । 


चतुर्थ कोशस्थान : कम-निर्देश द १०१ 


तो कोई दूसरी वेदना नहीं होती जिससे उसका प्रतिसंवेदन हो । यदि इसलिये हम कहते 
हैं कि यह वेदना वेदनीय है तो इसका कारण यह है कि इसका सम्मुखीमाव है। 
(सम्मुखीभावेन वेदनीयता )-- 
नियतानियतं तच्च नियत त्रिविधं पुनः । 
हष्टधर्मादिवेच्वत्वात्‌ पञ्चघाकर्म केचन ॥शणा 
भ० ए. यह कम नियत या अनियत है।' 


१. -- [तच्चनियतानियतम्‌ | 

कर्म के विपाक-नेपम्य का प्रश्त कठिनाइयों से खालो नहीं है॥। कई विचार हैं । 
मुख्यतः कृत कर्म और उपचित कर्म का भेद देखिये (४, १२० )--कर्म उपचित नहीं होगा 
यदि अनुताप, प्रतिदेशना आदि से अ्नुगत हो । वास्तव में पृष्ठ के बिना कर्म समाप्त नहीं 
शा (5 ' ८); कर्म की गुरुता प्रयोग, मौलकर्म और पृष्ठ की गुरुता पर आश्िित है । 

(४, ११६) । 

प्रत्येक उपचित कर्मविपाक दान सें नियत नहीं है । नियत विधाक कर्म के विपाक 
का स्वभाव बदल सकता है- सन्निकृष्ठ जन्म में नरक में वेदतीय अमुक कर्म दृष्टधर्म में 
विपाक देगा (अंगुलिमाल एक,शअ्रच्छा उदाहरस् है)-- (४, १५) ॥। वास्तव में यदि आनन्तरय 
(४, ६७) को छोड़ दें तो कुशलमूल का समुच्छेद करने वाली मिथ्यादृष्टि (४, ७६) के 
झतिरिक्त--और यह भी इस जन्म में पुनरुत्पन्न हो सकते हैं (४; ८० सी-डो)-- अन्य पाप- 
कर्म काम धातु से विरक्त' होने से ओर इसलिये सननिकृष्ट जन्म में रूपलोक में उपपन्‍्न होने 
से (४; ५५) रोकते नहीं । उस अवस्था में वह पाप कमर जो नियत विपाक नहों हैं, ऐसे हो 
जाते हैं जंसे वह हुए ही नहीं थे। अन्य दृष्ट धर्म में विपाक देते हैं। उनको छोड़कर 
जिनका नियत विपाक दुर्गति है, अन्य पापकर्मा आयंमार्ग प्रवेश को नहीं रोकते। उस समय 
से बलिष्ठ कुशलमूल (चरितविशुद्धि, त्रिरत्न समादर) से वासित पुद्गल पूर्वक्षत उन श्रनियत घत 
कसों के विपाक का विरोध करता है जो दुर्गंति का उत्पाद कर सकते थे। “मूढ़पुरुष स्वल्प 
सावधकारी होते हुए भी अ्रघोगति को प्राप्त होता है; प्ज्ञावान्‌ गुरुसावधकारी होते हुए 
भी अपाप का त्याग करता है। लोहे का एक स्वल्पपिएड डूब जाता है किन्तु वही लोहा प्रभत 
भी क्‍यों न हो पात्र के रूप में तेरता रहता है” - (६, ३४ ए-बी. अद्भ त्तर; १, २४६) । 

बुद्धरूपी पुसुयक्षेत्र में स्वल्प कुशलमूल आरोपित कर अनियत विपाक कर्मों के विपाक 
का निरोध होता है (७, ३४ आरादि)--कोश, ४, ६० में 'अनास्रव' कर्म का वर्णन है जो श्रन्य 
कर्मों का क्षय करता है । द 

एक दूसरा प्रइन उस क्रम के सम्बन्ध में है जिसमें विविध कम विपाक देते हैं; वह 
गुरु, अम्यस्त, झासच्न होते हैं (कोश, & देखिये पुद्गल अकरर्प के अन्त सें; विसुद्धिमस्म 
पृ० ६०१) । बुद्ध ने व्याकरण किया है कि कमं-विपाक दुरविज्ञेय है । वह उसके प्रतिवंध की 
चेप्टा को मना करते हैं-- अद्भ त्तर, २, ८०, मध्यमकावतार, $ ४र३. सिलिन्द, १८६, 
जातकमाला, ३३; र-२) । द 
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[११५] (सुखवेदनीय आदि) कम जिसका हम वर्ण त करेंगे, नियत है श्र्थात्‌ जिसका 
प्रतिसंवेदन अवश्य होगा' या अनियत है 'जिसका प्रतिसंवेदन आवश्यक नहीं है ।' 

५० बीसी. नियत कर्म तीन प्रकार का है, दृष्टधमंवेदनीय झ्रादि ?* 

५० सी-डी, एक मत के अनुसार कम पाँच प्रकार का है रे 

अनियत कर्म को दो प्रकारों में विभक्त कर--एक वह जिसका विपाककाल 


अनियत है किन्तु जिसका विपाक नियत है (नियत विपाक्र:); दूसरा वह जिसका विपाक 
अनियत है (अनियतविपाकः), जो विपच्यमान नहीं हो सकता। .. 


[११६] दृष्टधर्मवेदनीयकर्म वह कर्म है जो उसी जन्म में विपच्यमान होता है 
या विपाकफल देता है जहाँ वह सम्पन्न हुआ है । उपपदच्यवेदनीय कम वह कर्म है जो उस 
जन्म के पश्चादवर्त्ती जन्म में विपच्यमान होता है जिस जन्म में वह सम्पन्न हुआ है। 
अपरपर्यायवेदनीय कम वह कर्म है जो तृतीय जन्म के ऊध्व॑ अपर जन्म में विपच्यमान 
होता है । किन्तु अन्य आचायों (सौत्रान्तिकों) का कहना है कि यह स्वीकार नहीं किया 
जा सकता कि एक बलिष्ठ कर्म का विपाक दुबंल हो । इसलिये दृष्टध मंवेदनीयकरमं के. 
विपाक का अनुबन्ध अन्य जन्मों में हो सकता है । किन्तु, क्योंकि इस विपाक का आरम्भ 
इस दुष्टजन्म में होता है इसलिये इस कम का .दृष्टधर्मवेदनीय' यंह नाम व्यवस्थित 
करते हैं । 


एक वस्तु जो बोढों के लिये अ्रत्यन्त स्पष्ट है और हमारे लिये श्रस्पष्ट है यह है कि 
कम है, विपाक है, किन्तु कोई कारक नहीं है। 9, ५८ बी-डी, ८५ में इस प्रदइन का. 
विचार हुआ है कि सवंदुःख विपाक है या विपाक से प्रवृत्त होता है। क्या विपाक 
का भी विपाक होता है ( विसुद्धिमरग, ६०२, कथावत्थु, ७, १०, मध्यमकावतार 
६,४१, कमंप्रज्नस्ति, श्रन्त में) डायसन, वेदान्त (१८८३), (४६७-८) से तुलना कीजिये। 
वसुबन्धु अपने पुद्गल प्रकरण के एक भाग में इस प्रश्न का विचार करते हैं । निम्न प्रेइन -- 
बुद्धवाद और “लोकोत्तरवाद' के लिये रोचक हैं; क्‍या ब॒द्ध श्रपने पुबंकृत पापों के विपाक 
का अनुभव करते हैं ? श्राप (४, १०२, श्रन्त में) बोधिसत्व के तियंक गति के जन्मों का 
कंसे विवेचत्त करते हैं ? (६, २३ सी ) 


धर्मादिवेद्यत: जिधा नियतम | 

चिल्डसं, १७८ बी देखिये; वारेन, २४५; विसुद्धिमग्ग, ६०१; कम्पेंडियम, १ ४४-- 
प्राचीन ग्रन्थों में दिदठधस्मे वेदनीय को नरकगामी कर्म के प्रतिपक्ष में (अजद्भ त्तर, १, २४६) 
संपरायवेंदनीय (अश्रड्धः त्तर, १, २४६; कोश, ४, ३८२) के प्रतिपक्ष में रखते हैं । 

३१ - [एके तु ब्र्‌ वन्ति कमंपञ्चकम्‌ ॥।] ? 

शुआन्‌-चाडः भ्रथवा एक कहते हैं “कि पूव' कर्म हैं; ” परमार्थ: “इसके श्रतिरिक्त 
पुृवकर्म हैं । * 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश १०३ 


वेभाषिक इस दृष्टि को नहीं स्वीकार करते । वह कहते हैं कि एक कर्म है जिनका 
: सन्निकृष्ट फल होता है; दूसरे वह हैं जिनका विप्रकृष्ट फल होता है। जिस प्रकार सुबर्चल 
का फल २३ महीने में होता है, यव और गोघुम का ६ महीने में ।* 


चतुष्कोटिकमित्यन्ये निकायकषैपरा जिसिः। 
सत्र चतुराक्षेप: शुभस्व नरके त्रिधाम ॥५१॥ 
५१ ए. दूसरों के अनुसार चार कोटि हैं ।* 
दार्ष्डान्तिकरं चार कोटि देते हैं--१. विपाककाल नियत, अनियत विपाक 
कमे--यदि यह कर्म विपच्यमान होता है तो यह अवश्य अमुक काल में विपाक देगा 
किन्तु इसका विपाक नियत नहीं है । यह नियत या नियतवेदनीय कर्म है किन्तु अनियत 
विपाक है। २- नियत विपाक, विपाककाल-अनियत कर्म--यह कर्म विपाक देगा किन्तु 
विपाक काल अनियत होता है; नियत विपाक किन्तु अनियत, अभनियत वेदनीय । ३े 
दोनों दृष्टि से नियत कम, नियत विपाक और नियतवेदनीय । ४. दोनों दृष्टि से अनियत 
. कर्म--अनियत विपाक और अनियत वेदनीय । 


[११७] इस पद्धति के अनुसार अष्टॉविध कर्म है -१, दृष्टवर्म वेदवीय और नियत 
विपाक कम, २. दृष्टधर्म वेदनीय और अनियत विपका...७- अनियत या अ्नियत वेदनीय 
किन्तु नियतविपाक्र कम, ८, अनियत वेदतीय और अनियत विपाक कर्म । 

किन्तु आगम में जिन कर्मों का व्याख्यान दृष्टधर्मादिवेदनीय” किया गया है वह 


सदा नियत विपाक हैं जिसे अनियत” कहा गया है, उसका विपाक नहीं हो सकता 
(४. ५ ए-सी ) ।* द 


चीनी श्रनुवादक तिब्बती भाषान्तर से व्यावृत्त होते हैं--“ऐसे कर्म हैं जिनका 
फल सन्निकृष्ट और स्वल्प है; ऐसे कर्म हैं जिनका फल विप्रकृष्ट और विपुल है...। 

विभाषा, ११४, १६ की यही शिक्षा है--“दष्टघर्मं वेदनीय कम सन्चिकृष्ट फल का उत्पाद 
करता है, इसलिये हम कह सकते हैं कि यह बलिष्ठ है। पर यह हम कंसे कह सकते हैं कि 
विप्रकृष्ट फल देने वाले अन्य कम अत्यन्त बलिष्ठ हैं ? ---दृष्टधर्म वेदनीय कर्मा एक सन्निकृष्ट 
फल का उत्पाद करता है किन्तु वह दुर्बंल होता है। हम नहीं कह सकते कि यह कम 
श्रत्यन्त बलिष्ठ है...यव का फल ६ महीने बाद होता है। यह ॒विप्रकृष्ट फल है किन्तु 
सुबर्चल के फल से बड़ा है। खदिर का फल ५, ६, १२ वर्ष बाद होता है किन्तु यह फल 
अधिक बड़ा होता है। ताल का फल १०० वर्ष बाद होता है किन्तु यह फल अत्यन्त बहत्‌ 


होता है । 
* कारिकाओ्रों का संस्कररख ...परमार्थ और शुआन्‌-चाडः । अ्रन्य आचार कहते 
हैं--“चार कोटि हैं ।” [चातुष्कोटिकसित्यन्ये ] 
दार्ष्टान्तिका: सौत्रान्तिका: (व्याल्या ३६२,२१) 


४ शुआन्‌-चाडः कारिका में दो शब्द जोड़ते हैं--“चार, सुष्ठ” श्रर्थात्‌ “चतुविध 


हट 


१०४ ग्रभिधमकौर्श 


क्या ऐसा होता है कि एक पुद्गल युगपत्‌ चतुर्विध कर्म का उत्पाद या झाक्षेप 
करता है (आ्राक्षिपति) ! द 

हाँ, ऐसा हो सकता है कि एक पुद्गल प्राण्यातिपात, अदत्तादान, ओर मृषावाद में 
दूसरे को प्रयुक्त कर स्वयं काममिथ्वाचार में प्रयुक्त हो । यह चार कम यथा कम चार 
प्रकार के है; इतकी परिसमाप्ति युगपत्‌ है (४- ६७) । 


५१ बी. तीन प्रकार के कं से निकाय आक्षिस होता है । * 


... हष्टधर्म वेदनीय कर्म निकायसभाग (२.४१ ए) का आक्षेप नहीं करता; यह पूर्व 
कम से आक्षिप्त हम्ना है । द 


[११८] विविध घातु और विविध गतियों में कितने प्रकार के कर्मों का उत्पाद _ 
हो सकता है ? द 

५१ सी. सवंत्र चतुविंध आक्षेप होता है-।* 

तीन धातुओं में और सब गतियों में चतुविध कुशल और अकुशल कम का यथा- 
सम्भव उत्पाद हो सकता है किन्तु इस उत्सर्ग के अपवाद हैं । एक ओर कामधातु से ऊध्वं 
अकुशल कर्म नहीं होता, दूसरी ओर (५१ डी-५३ )। 

५१ डी. नरक में शभकर्म केवल त्रिविध है ।* 

नरक में उपपदच्यवेदनोय शुभकर्म, अ्रपरपर्यायवेदनीय शुभकमं, अ्रनियत शभकम 
का उत्पाद हो सकता है किन्तु दृष्टधर्म वेदनीय शूभकर्म नहीं हो सकता, क्‍योंकि नरक में 
कोई मनोज्न (मनाप) बिपाक नहीं है । 


यदिरक्त: स्थिरो बालस्तत्र नोत्वच्वेद्यकत्‌ । 
नान्यवेद्यक्‌द अ्रप्यायें: कासाग्रें वार्डस्थरो४पि न ॥५२॥ 


५२ ए-बी जब बालपृथग्जन स्थिर होता है तब वह उस भूमि में जिससे वह विरक्त 
है, उपपच्चवेदनीय कर्म का उत्पाद नहीं करता । 


कर्म का वाद (५० ए-सी) सुष्ठ है । साष्य-हृष्टधर्मादिवेदनीय कर्म तीन नियतकर्म हैं; 
झनियतकर्म चौथा है। हम कहते हैं कि यह वाद सुष्ठ है क्योंकि केवल यहाँ विपाक काल 
नियत-अनियत कर्म ज्ञापित कर सुत्रोपदिष्ट चतुविध कर्म का विबेचन होता है ।” जापानी 
सम्पादक की विवृत्ति: “यह कहकर कि यह सुष्ठु हैं शास्त्रपअच कमंबाद, अ्रष्टविध कम वाद 
को दूषित नहों ठहराता । 
२. [निकाय:ः क्षिप्यते त्रिभिः | । 
[सबंत्र चतुर्धाक्षेप: |। 
२०» शभस्य नरके त्रिधा। (व्याख्या ३२६३-१) | 
यहिरक्त: स्थिरो बालो [नात्रोपपद्यवेद्यकृत ] (व्याख्या ३६३.६) 


चतुथ कोशस्थान : क॒म-निर्देश १०५ 
जब वह स्थिर है अर्थात जब वह अपरिहाणपघर्मा है (६.५६ पुग्गलपञ्चन्ति, पृ. १२) 
बाल ग्रर्थात्‌ पृथग्जन । 


जब वह किसी भूमि से विरक्त होता है, जब वह किसी भाव से (कामचातु 
प्रथमध्यान...) विरक्त होता है, तव वह इस भूमि में उपपद्यवेदनीय कर्म का कभी 
उत्पाद नहीं करता । 

भर सी. आये अपरपर्यायवेदनीय कर्म का भी उत्पादन नहीं करता । 

[११९] जब वह स्थिर होता है तब आय॑ उस भूमि में जिससे वह विरक्त है, न 
उपपद्यवेदनीय कम और न अपरपर्यायवेदनीय कर्म का उत्पाद करता है । 

वास्तव में अपरिहाणधर्मा पृथग्जन समननन्‍्तर जन्म में उस प्रूमि में नहीं उत्पन्न 
होता जिससे वह विरक्त है--और अपरिहाण॒घर्मा आय इस भूमि में कभी नहीं उपपन्न 


होता । दोनों जिस भूमि में उपपन्न होते हैं वहाँ दृष्टधर्म वेदनीय और अनियतकर्म का 
उत्पाद करते हैं । 


५२ डी. अस्थिर आय, जब वह कामघातु या भवाग्र से विरक्त होता है, वही ।" 

कामधातु से वीतराग आय॑ अनाग्गमिन्‌ (६.३६) है । 

आरूप्यधातु की श्रन्तिम भ्रूमि, भवाग्न या नैवसंज्ञानासंज्ञायतन से वीतराय आर्य: 
अहंत (६.४५) है। 

जब वह परिहाणपघर्मा होते हैं अर्थात्‌ प्रतिलब्ध फल की हानि के भव्य होते हैं तब 


भी यह आय॑ कामधातु में या भवाग्र में उपपद्यवेदनीय, अपरपर्यायवेदनीय, कर्म का उत्पाद 
नहीं करते । 


हम (६.६०) बताएंगे कि कैसे परिहाणुधर्मा आये फलश्रष्ट होकर नहीं मरते, 
सदा वह मरने के पहले फल की पुनः प्राप्ति करते हैं । । 


क्या अन्तराभव (३.१२ सी) कम का आक्षेप करता है ? 
द्ाविशतिविध कामेष्वाक्षिपत्यन्तराभव: । 
हृष्टधर्मफल तच्च निकायो हां क एवं सः ॥श३॥। 


५३ ए-बी. गअ्न्तराभव काम्रवातु में २२ प्रकार के कर्म का अ्राक्षेप करता है।* 


४. >-सास्यवेच्क् दय्य [आय] [ नायोथ्न्यवेच्कुदपि, व्याख्या ३६३.१२॥ 
3* -+ [लापि कामाग्रतो5स्थिर:| 


२- -- द्वाविशतिधाक्षिपति कामधात्वन्तराभव: ।|--विभाषा ११४,२२ । 
१४ 


१०६ श्रभिधर्मकोश 


ग़रभ की पाँच अवस्था हैं--कलल, भर्बुद, पेशिनू, घन, प्रशाखा । जातावस्था ५ हैं-- 
बाल, कुमार, युवा, मध्य, वृद्ध । * 


[१२०] अन्तराभव अच्तराभव-वेदतीय नियतकम, यथा कलल, अ्र्बुद,.., यथा 
बाल, कुमार...का उत्पाद करता है। नियत कम ११ प्रकार के होते हैं। इसी प्रकार वह 
११ अनियत कम का उत्पाद करता है। 

५३ सी. इन कर्मों का फल इष्टधर्म में होता है ।* 

अन्तराभव के ११ नियत कर्म इष्टधरमवेदनीय' प्रकार में संग्रहीत हैं । क्‍यों ? 

५३ डी. क्‍योंकि अन्तराभवपूर्विका यह सब अवस्थाएँ एक निकाय होती है ।* 

श्रन्तराभव और उससे अन्वित १० अवस्थाएँ एक कर्म से आ्राक्षिप्त होती हैं (३.१३) 
प्रतएव अन्य श्रन्तराभव-वेदनीय कम नहीं कहा । वास्तव में इस श्रन्तराभव का आक्षेप 
उसी कम से होता है जो उस जन्म में वेदनीय हैं जो अन्तराभव के अनन्तर होता हैं।१ 

किन लक्षणों के कारण एक कम नियत होता है श्र्थात्‌ नियतविपाक होता हैं ? 


तीव्रक शप्रसादेव सातत्येन च यत्कृतं । 
गराक्षेत्र च नियतं तत पिन्नोर्घातकं च यत्त ॥५४।॥। 


५४ तीब्रक्लेश या तीत्र प्रसाद से किया हुआ कम, गुणक्षेत्र में, निरन्तर और 
माता-पिता का बध नियत हैं ।* 


रै- २.५२ ए ३.१६, देखिये। संयुत्त, १.२०६; महाव्युत्पत्ति १६९०; विडिश, बद्धज 
गेबुट, ८७ ओर इसमें उद्धत वचन । गर्भावस्‍था पर हमारी प्राण पर टिप्परणी दंखिये | कोश 
४.७३ ए-बी. । 


८ पुरिसभूमि, सुमज़ुल, १.१६३; १० अ्रवस्था, विसुद्धि, ६११६ । 
3- - [एतद हृष्टधर्मंफलम | 


- [एकनिकाय एवं सः|--अन्तराभव का (पश्चादभध के साथ) एकनिकाय 
होता है । 


अन्तराभव ओर उसके बाद के भव का केवल एक निकायसभाग होता है। इसलिये 
अन्तराभव सत्त्व के सब कम जिनका उसके अन्तराभव में या उसके बाद के भव में बिपाक 
होता. है, “हष्टधर्मवेदनीय हैं । 

विपाक फल का प्रश्न है; २१५२ देखिये । 

६२१६ से तुलना कीजिये (अ्भिनिव त्तिवेदनीय) 

रै, भ्रक्षराथें---“यह उपपद्यवेदनीय कर्म से ही श्रर्थात्‌ [एक बार] उत्पन्न होने के 
श्रनन्तर समनन्‍्तर जन्म में बेदनीय कर्म से ही श्राक्षिप्त होता है ।/-- शुझान्‌-चाडः_“...उप- 
_ पद्मवेवनीय श्रादि कर्म से” (यह अधिक अच्छा है, क्योंकि अन्तराभव का श्राक्षेप श्रपरपर्याय- 
बे दनोय कर्म से हो सकता है) । 


* [तीब्रक्लशप्रसादेन गुणाक्षेत्र निरन्तरम । 
यत्‌ कृतम्‌ मातापित्रोश्च बधो नियतमेव तत ॥] 


चतुर्थ कोशस्थान : कम-निर्देश १०७ 


[१२१] तीव्र क्कश से किया हुआ कम, तीतब् प्रसाद से किया हुग्ना कर्म, ग्ुणक्षेत्र में 
किया हुआ कम, निरन्तर कृत कर्म नियत हैं । 

गुराक्षेत्र से अभिप्राय त्रिरत्न से है या फलविश्वेषप्राप्त आर्यों से (स्नोत आपन्न 
इत्यादि) और समापत्तिविश्लेषप्राप्त पुद्गलों से (निरोध समापत्ति, २०४४ डी अरणा, 
७३४ सी, मैत्री, 5२६) है। इन क्षेत्रों में किया हुआ कर्म, तीत्र क्लेश-चित्त या प्रसाद- 
चित्त के अभाव में भी, नेरन्तये के अभाव में भी, नियत है, चाहे वह कुशल हो या अकुशल । 

इसी प्रकार पिता-माता का वध, चाहे जिस आशय से किया जाय ।* 

प्रत्येक अन्य कर्म, जौ मन्‍्द क्लेश आदि से किया जाता है, अनियत है । 

किन लक्षणों के कारण एक कम दृष्टधर्मवेदनीय होता है ? 


हृष्टधर्मफल कर्म क्षेत्राशयविशेषतः । 
तड्धू[म्यत्यन्तवे राग्याद्‌ विपाके नियतं हि यत्‌ ॥५५॥ 


धरप ए-बी. क्षेत्रविशेष और आशय विशेष के कारण कम दृष्टवर्म में फल देता है । हे 

.. क्षेत्र के उत्कर्ष से, यद्यपि आशय दुर्बंल हो; यथा वह भिक्ष्‌ जिसका पुरुष-व्यश्धन 

अन्तहिंत होता है, स्त्री व्यद्जन प्रादुभु त होता है क्योंकि उसने संच्धु का अनचादर यह कहकर 
किया कि तुम स्त्री हो' (स्त्रियों यूयम्‌) । 


झ्राशयविशेष से--यथा वह बण्ढ जिसने वृषमों को अपुंस्त्व के भय से प्रतिमोक्षित 
किया और अपना पुरुषेन्द्रिय फिर प्राप्त किया | अथवा -- 5 


९- भाष्य में है--यथा तथा चेति'--व्याख्या: (३२६४५)” यह बद्धि से हो 
या हे षादि से । एक पारसीक पुरुय बुद्धि से माता या पिता को मारता हैं..४-६८ डी देखिये। 
शुआन्‌-चाडः --- लघु या गुरु चित्त से.. “प्राणातिपात । द 

२. --[हष्टधर्मफलं कर्म | क्षेत्राशयविशेष [तः ।] 

दशसंगीति-विनय के अनुसार ५१,१ विभाषा, ११४,१२ जो अपनी माता के विरुद्ध 
पापाचरण करते हैं, वह दृष्ठधर्म में दरस्डित होते हें--दिव्य, १८६ । 

व्यद्धनान्य थाभाव, ४.४५ (परिवृत्तव्यज्ञन) २१३ ( व्यक्ञनान्यथाभाव) , सिलवाँ लेवी 
तोखारियन, बी, लांग द कूचा, ६२; समन्‍्त॒पासादिका, १/२७३३ विभाषा, ११४, पृ० ५६३, 
कालम १ (कनिष्क का घएढ़ और वृषभ); दिव्य ४७२ (रूपवती की कथा); धम्मपद, ४२े 
की अट्टकथा (दो दारकों के पिता, दो दारकों की माता सोरेय्य की कथा); शावाने: सेंक 
सान्‍्त कान्‍त, १,२९१,४०२ | 

, ३- शुआन्‌-चाडः जोड़ते हें-- ऐसी कथाएँ अनेक हूँ । 


१०८ ु क्‍ ग्भिधघमेंकोश 


[१२२] ५५ सी. तब भी, उसका उस भूमि से अत्यन्त वैराग्य होता है जिस भूमि 
का वह कम है । 

द जब किसी भूमि से (४.५२) किसी का श्रत्यन्त वैराग्य होता है तो वह उस भृमि में 
पुनः उत्पन्न नहीं हो सकता । इसलिये इस भूमि में किन्तु इसरे जन्म में विपच्यमान कर्म 
अपने स्वभाव को बदलता है और दृष्टधर्म में विपच्यमान होता है, चाहे वह कुशल हो या 
अकुशल । द 

५५ डी. विपाक में नियत कम ।* 


यह वह कम है जो विपाक में नियतं हैं किन्तु विपाक की अवस्था (काल) 
अनियत है--यह कम दृष्टधर्मंवेदनीय होता है । 


जो कम विपाक की अवस्था (काल) में नियत है उसका उसी अवस्थान्तर में 
विपाक होता है--प्रवस्थान्तर की जिस भूमि में उसके कर्म का नियत विपाक है, उस भूमि 
से उस पुद्गल का अत्यन्त वैराग्य असम्भव है । 


जो कर्म अनियतविपाक है, वह विपाक नहीं देगा यदि पुदूगल का उस भूमि से 
वैराग्य है जहाँ वह विपच्यमान होता । 
.. कैसा क्षेत्र दृष्टधर्म नियतविपाक का भाव उस कम को देता है जो उस क्षेत्र में किया 
गया है ? क्‍ 
[१२३] सामान्यतः भिक्षुसद्ध जिसके शिरःस्थानीय बुद्ध हैं ऐसा क्षेत्र है। यदि 
पुदूगल गिनाना हो तो ये पुद्गल पाँच प्रकार के हैं अ्र्थात्‌-- 


तद्भूम्यत्यन्तव राग्यात्‌ू--- ( व्याख्या ३८४.१७) 
[विपाके नियतं च यत्‌ |. 
सज्किम; २.२२०, अद्भ त्तर, ४३९२ क्‍या हुष्टधर्मवेदनीय कर्म 'संपरायवेदनीय!' 

कर्म में परिवर्तित हो सकता है 

कर्म प्रक्षप्ति ॥00, ६२,२४६ बी. में इसी प्रदन की समीक्षा की गई है कि कम अ्रष्टविध 
है-- सुखवं दनीय, दुःखवबंदनीय, इष्टधर्मवेदनीय, अपरपर्यायवे ननीय, स्वल्पवे दनीय, सहत्‌वेदनीय 
विपाकारम्भ, अविपाकारम्भ | क्या सुखवेदनीय कर्म वीयें और प्रयत्न से दुःखवेदनीय कर्म में 
परिवर्तित हो सकता है ” अ्सम्भव...क्या वह कर्स जिसका अश्रभी परिपाक नहीं हुआ है 
विपाकारम्भ कम में परिर्वातत हो सकता है ? हाँ श्ौर नहीं | कोई इस परिणास को सम्पन्न 
करने के लिये केश, श्मश्रु, केश और श्मश्न_ वपन करते हैं, विविध मार्गों से और अ्रशभ कष्ट- 
तप से अपने को कष्ट देते हैं--वह निराश होते हैं । दूसरे वीय और प्रयत्न से स्रोत श्रापन्न- 
फल का लाभ करते हे. ..।/--“तीव कर्म हे -हष्ठधर् वेदनीय, उपपद्यवेदनीय, अ्रपरपर्याय 
 वेदनीय । क्या ऐसा होता है कि प्रथम का अनुभव कर श्रन्य दो का भी अनुभव होता है? 
हाँ । जब शअहंत्व का लाभ होता है तब श्रन्य दो कर्मों का विपाक होता है।”.. 
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ये निरोधाररखामँत्री दर्शनाः्हंत्‌ फलोत्विता: । 
तेषु कारापकारस्य फल सच्चो्नुभयते हश्द्या 
५६. निरोध-मैत्री-परणा-सप्तदर्शन अहंत्फल से व्युत्यित पुद्गल । इनके प्रति किया 
हुआ उपकार और अपकार सहसा फल देता है ।* 


जो निरोध समापत्ति से व्युत्यित होता है (२.४१ सी. 5.३३)--इस समापत्ति में 
यौगी ने चित्त की अत्यन्त शान्ति का लाभ किया है क्योंकि यह समापत्ति निर्वाण॒सदश है। 
जब वह व्युत्यित होता है तो ऐसा ज्ञात होता है मानो वह निर्वाण को जाकर प्रत्यागत 
हुआ है । द 

. जो अरणा समापत्ति (5.३५ सी.) से जो परकौय क्लेश का निरोध करती है 

व्युत्थित होता है--इस समापत्ति में योगी की सन्‍्तति अप्रमाण सत्तवों को अऋरणा में 
प्रतिष्ठित करने के अ्रध्याशय से अनुगत होती है; जब वह व्युत्यित होता है तो उसकी 
सन्तति अप्रमाण, श्रत्युदग्र -- (तीक्ष्य) पुण्य से परिभावित होती है। द | 

जो मैत्रीसमापत्ति (८.२९) से व्युत्यित होता है--इस समापत्ति में उसकी सनन्‍्तति 
अप्रमाण सत्तवों के सुख के अ्रष्याशय से अनुगत होती है; जब वह व्युत्यित होता है तब 
उसकी सन्तति अप्रमाण अत्युदग्न पुण्य से परिमावित होती है। ० अल हो 

जो दशनमार्ग से व्युत्यित होता है*---इस मार्ग में दर्शनहेव सर्वक्लेश का उसने 
प्रहारा किया है। «जब वह व्युत्थितः होता है तब उसके अभिनक आश्रय (शरीर) की 
परिवृति से उसकी सन्तति निर्मोल होती है । द गे 
जो अहंत्कल से व्युत्यित होता है अर्वात्‌ जो अ्रहंत्कल का लाभ करता है--आय॑- 
सत्वों की भावना से जिन क्लेशों का प्रहाण होता है उन सब क्लेशों के प्रहाण का वह 
लाभी होता है। उसकी सन्‍्तति निर्मल है क्योंकि उसके आश्रय की परिवृत्ति होती है। 


[१२४] इसी लिये इन पाँच पुद्यलों के प्रति किये हुए कुशल और झकुशल कम, 
उपकार (कार) और अपकार, दृष्टधर्म में ही फल पाते हैं--विभाषा (१५४,३) । 

जिस शेष भावनामार्ग से सकृदागासमिनू और अनागामिन्‌ के फलों का लाभ होता 
है उस शेष भावनामार्गं का स्वभाव और फल अपरिपूर्णों है। जो पुदूगल इन दो फलों के 


ये निरोधमंन्यरणादर्शनाहुँत्फलोत्यिता: । 
तेषु कारापकारारां सहसा वेच्वते फलम्‌ ॥। क्‍ 
शुआ्ञन्‌ू-चाडः का अनुवाद--जो पुद्गल भावनामार्म से व्युत्थान करता है” अर्थात्‌ 
“जो अहंत्फल से व्युत्यित होता है” क्योंकि यह फल भावनामार्ग का अन्त निर्दिष्ट 
२- अर्थात्‌ जो उस समापत्ति से व्युत्यान करता है जिसमें उसने सत्यों का दर्शन 
किया है--६- २८ (डी) । हु 


११० क्‍ ग्रभिधर्मकोदा 


जय से व्युत्यित होते हैं वह उस प्रकार के पुण्यक्षेत्र नहीं होते यथा अहंत होते हैं। 
उनकी सनन्‍्तति निमंल नहीं है; उनके आश्रय की अभिनव परिवृत्ति नहीं हुई है । 

विपाक प्रधानत: वेंदनात्मक है । 

वया किसी कर्म का विपाक केवल चैतसिकी वेदना होता है, कायिकी वेदना नहीं 
(२७) ? क्‍या किसी कर्म का विपाक का्यिकी वेदना होता है, चैतसिकी वेदना नहीं ! द 

कुशलस्थावितर्कस्य कमंणो बेदना मत्ता । क्‍ 
विपाकइचेत सिक्‍्येव कायिक्येवाइशुभस्य तु ॥५७ । 

प७ ए-सी. अवितक कुशल कम का विपाक केवल चैतसिकी वेदना है ।" 

ध्यानान्तरभूमिक (जो प्रथम और द्वितीय: ध्यान का मध्य है) कम (४-४८ बी) 
झौर ऊध्वभूमिका कम अवितक (२,३१,८-२३ सी) होते हैं; क्योंकि का्यिकी वे दना अर्थात्‌ 
पाँच विज्ञानकायों से संप्रयुक्त वेदवा अवश्य सवितर्क-सविचार होती है (१.३२)। इसलिये 
वह अवितक कम का विपाक-फल नहीं हो सकती ।* 

५७ डी. अकुशल कर्म का फल केवल कायिक़ी वेदना है ।* 

[१२५] अकुशल कर्म का विपाक-फल दुःखावेदना है; चैतसिकी दुःखावेदना 
दौम॑नस्थेन्द्रिय कहलाती है । हमने यह व्यवस्थित किया है कि दौम॑तस्य कभी विपाक नहीं 
होता-(२,१० बी-सी )'.. 

किन्तु यदि दौम॑नस्य या चैतसिकी दुःखावेदना विपाक नहीं है तो किस चित्त में-- 
चक्ष रादिचित्त, मनश्चित्त में-सत्वों का चैतसिक क्षेप या चित्त-क्षेप होता है जो दुःखाबंदना 
है? और किस॑ कारण के योग से होता है ? [स्पष्ट है कि यह अकुशल कम का 
विपाक है ]। क्‍ 

चित्तक्षेपो मनश्चित्ते स च कमंविपाकज: । 

द भयोपघातवंषम्यशो के दचा5क्‌ रुकामिनाम्‌_ ॥५८।॥। 

भ्रू८ ए. चित्त-क्षेप मनश्चित्त में उत्पन्न होता है ।* 

.. “मनश्वचित्त” पदा जिसका प्रयोग कारिका करती है, “मनोविज्ञान का समानाथंक 
हैं। मनोविज्ञान, मानसिकविज्ञान', मनस्‌ का विज्ञान है । 


[कुशलस्यथावितकंस्थ विपाक: कमंरणों सता । वेदता चेतसिक्येव ] 
२० ब्वास्तव में झवितक कर्म का विषाक अधरभूमिक सवितक विचार नहीं हो सकता 
“-(व्याख्या ३६४.२०)। 
३. -- [अ्रकुशलस्य तु कायिकी | 
१. विभाषा, ११५,९ दौमं॑नस्थ मनस्कार से उत्पन्न होता है, इसका श्रधिमात्र विकल्प 
होता है, यह वेराग्य से प्रहीण होता है-- विपाकफल से ऐसा नहीं होता । 
चित्तक्षेपो [सनश्विचत्ते] ।--चित्तकरवेप -- उम्माद (अद्धनत्तर) 
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५. विज्ञानकाय क्षिप्त नहीं हो सकते क्‍योंकि वह श्रविकल्पक हैं; अभिनिरूपण और 
अनुस्मरण विकल्प से रहित हैं और चित्त-क्षेप असद्ठिकल्प (१.३३) है । 

प्८ बी. यह कर्म विपाक से उत्पन्न होता है।रे 

चित्त-क्षेप कमंविपाक से उत्पन्न होता है। 

जो परकीय चित्त को कुहुक और मन्त्र से क्षिप्त और कृपित करता है; जो उनको 
विष या सुरा का पान कराता है, जो पान करना नहीं चाहते; जो आखेट में या दावाग्निे 
से या कूटद्वार खन कर मृगव्य को भयभीव करता है या जो अन्य किसी प्रकार से दूसरे 
स्मृति और संप्रजन्य को क्षिप्त करता है, इन कर्मों के विपाकवश उसका चित्त-क्षिप्त होगा, 
उसकी स्मृति भ्रष्ट होगी (भ्रष्टस्मृतिकं चित्तं वर्तते) ॥* 


[१२६] ५८ सी-डी. भय, उपद्रव, विकोप, शोक से ।१ 
१' अशुभ, प्राकार के अमनुष्य * पास आते हैं, उनको देखकर सत्व भयभीत होता 
है और उसका चित्त-क्षिप्त होता है ! 
२" सत्वों के दुश्चरित से कुपित होकर अमनुष्य मर्मस्थान पर आघात करते हैं । 
३' काय के महाभूतों का प्रकोप होता है; वात, पित्त और कफ क्षुब्ध होते हैं । 
४ शोक भी चित्त को क्षिप्त करता है, यथा वासिष्ठी प्रभृति । रै 
किन्तु यह कहा जायगा कि यदि चित्त-क्षेप या मनोविज्ञान का क्षेप कम विपाक से. 
उत्पन्न होता है तो फिर यह कैसे कह सकते हैं कि चैतसिकी वेदना विपाक नहीं है ? 


र--- स व कमंविपाकज: । 
दावस्तृरादिगहनाचितो देशविशेष-- (व्याख्या ३६६-२) । 
परमार्थ जोड़ते हैं--और दूसरे कारस हैं । 
शझान चाडः --  चित-क्षेप ५ काररमों से होता हैं--१ विपाक २ भय रे उपद्रप...। 
भयोपद्रवविकोपशोक: ।---उपद्रव प्रेतादि का आक्रमरय और इससे जो अपका 
होता है, जातकमाला, ४१,१५ से तुलबा कीजिये विभाषा, १२६,८ के झनुसार। 
२. झमनुष्यों पर कोश ४.७५ सी-डी, ६७ बी; ३.६६ सी-डी । कारखप्रज्ञप्ति, पृ० 
३४४ बृद्धिस्ठ कास्मालोजी [दीघ ३.२०३ मिलिन्द, पृ० २०७, सुखावती व्यूह रे६. शिक्षा- 
सम्‌ृच्चय, पु० ३५१ । 
ग्भिसमयालडुगरालोक (अष्टसाहल्लिका रे८रे पर) प्रतादिरसनुष्यः ॥ पारिनि, 
२.४, २३ । 
३. व्याख्या (३६६-३) में सुत्र उद्ध,त है--भगवान्‌ मिथिलिकायाम्‌ (?) विहरति 
सिथिलाम्रवने । तेन खल्‌ पुनः समयेन वसिष्ठतमोत्राया ब्राह्मस्था: षट्पुत्रा: कालमता: | 
सा तेषां कालक्रियया नग्नोन्मत्ता क्षिप्तचित्ता तेन तेनानुहिडति... । इत्यादि यावत्‌ सप्तमपुत्र 
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[१२७] हम यह नहीं कहते कि चित्त-क्षेप--क्षिप्तचित्त--विपाककरमं से उत्पन्न 
होता है किन्तु यह कर्म के विपाक से उत्पन्न होता है। महाभूतों का प्रकोप विपाक हैं। 
क्षिप्रचित्त उसमें सज्लञात होता है, इसलिये यह विपाकज है। जब दोषों के कमंज वैषम्य 
या क्षोभ से चित्त का प्रकोप होता है, चित्त अस्व॒तन्त्र (?) होता है, चित्त भ्रष्टस्मृतिक 
होता है, तब कहा जाता है कि चित्त क्षिप्त है । 

चार कोटि हैं--१. विक्षिप्त बिना हुए क्षिप्त वित्त-अक्लिष्ट किन्तु क्षिप्त चित्त; 
३. बिना क्षिप्त हुए विक्षिप्त चित्त--क्लिष्ट किन्तु शान्त; प्रकृतिस्थ (स्वस्थ ?) चित्त; 
३० छ्षिप्त और विक्षित चित्त; [४. न क्षिप्त, न विक्षिप्त, चित्त] । 

चित्त-क्षेप का उत्पाद किसमें होता है ? 

भ्र८ डी. कुरुओं को छीड़कर कामधातु के सत्तवों में । ' क्‍ 

कामधातु के देवों में उन्मत्तक देव हो ते हैं; इसलिये मनुष्यों में, प्रेतों में, पशुप्रों में 
उन्मत्तक होने का और भी कारण है। 

क्‍ नारकों का चित्त सदा क्षिप होता है, उनके ममंस्थान विविध प्रकार के सहस्रों 
कष्टों से निरन्तर पीड़ित होते हैं, वह दुःख से परिपीड़ित (परिनुन्न -परिपीड़ित) होते हैं; 
वह अपने को नहीं जानते, इसलिये उनमें कतंव्य-प्रकतंव्य की बुद्धि के न होने का श्रौर भी 


के कालगत होने पर अपने भर्ता के साय उसका संलाप हुआ-- “पहले तुम पुत्र भरण से परि- 
तप्त हुई थों; भ्रब तुम परिप्त नहीं हो । निश्वय ही तुमने अपने पुत्रों को खा लियां है (ननम 
पुत्रास्त्वया भक्षिता:) “ । उसने उत्तर दिया (थेरीगाथा, ३१४. से तुलना कीजिये । 


पुत्रपोत्रसहस्लारिम ज्ञातिसंघशतानि - च। 
दीघे ध्वनि सया ब्रह्मनन्‌ खादितानि तथा त्वया ॥। 
 पुत्रपोत्र सहखारगां परिसारं न विद्यते। 
. भ्रन्योन्यं खाद्यमानानां तासु तासूपपत्तिषु ॥ 
कः शोंचेत्‌ परितप्येत परिदेवेत वा पुत्र: । 
. ज्ञात्वा निःसरणं लोके जातेइ्च मरखस्य च ॥| 
.. साहू नि: सरणं ज्ञात्वा जातेश्च मररफय च । 


(व्याख्या २६६९-२४) 
सुत्रालड्ुभर के जिस सुन्दर अंश में भगवत्‌ अपने उपदेश के सावंत्रिक भाव की प्रशंसा 

करते हैं वहाँ वासिष्ठी! (न कि वासिष्ठ' पढ़िये | - सुत्रालद्भार, ह्यूबर का अनुवाद, पृ० 

२०५। सिलवाँ लेबी, अद्वघोष और सृत्रालड्भार, ६४; ब्याख्या में उद्धत सुत्र संयुक्त, टोकियो 

१३-४, ५२ए और ५,२६९ ए, है । 

:. _ -+ [अकुरुखीषु ।| 
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कारण है । हम यहाँ उस नारक का उदाहरण देते हैं जो 'हा! चित्त! कहकर विज्ञाप 
करता है ।' 

बुद्ध को छोड़कर श्रन्य श्रार्य चित्त-क्षेप से विधुक्त नहीं हैं । उनका चित्त भूतों के 
वैषम्य से भी क्षिप्त हो सकता है। किन्तु उनके भ्रूत्रों का वैषम्य विपाक नहीं होता क्योंकि 
“नियत कम जिनका विपाक चित्त-क्षेय का उत्पाद कर सकता था, मार्ग-लाभ के पृ्व ही 
विपच्यमान होते हैं और अनियत' कर्म का विपाक इसका कारण नहीं है क्योंकि मार्ग का्‌ 
लाभ हुआ है । 

[१२८] भय, अमनुष्यों का उपद्रव या शोक, इनमें से कोई भी आायों के चित्त को 
क्षिप्त नहीं कर सकता क्योंकि उन्होंने पाँच” भ्यों का समतिक्रम किया है, वह कोई 
अग्रसादिक कर्म नहीं करते जो भ्रमनुष्यों का क्रेव उत्तेजित करें, वह घर्मता से अभिन्ञ हैं ।* 


सूत्र का उपदेश है कि तीन कौटिंल्य हैं--कायक्रौटिल्य, वाककौटिल्य और चित्त- 
कौटिल्य; और तीन दोष तथा तीन कषाय हैं। 


बड्भादोषकषायोक्ति: शाठचद् वाजरागजे । 
कृष्ण शुक्मादिभेदेन भवेत्कम चतुशिघम ॥५९॥ 
५६ ए-बी, जिसे कौटिल्य, दोष, कथाय * कहते हैं वह, वह कर्म है जो शाख्य, हे घ, 
राग से उत्पन्न होता है । 
जो कायकर्म, वाक्क्रम या चित्त-क्रमं, शाख्य स्ले उत्पन्न होता है वह कुटिलहेतुक 
(कुटिलान्वय, व्याख्या २९७१८) होने से कौटिल्य (५-५० बी) कहलाता है; जो कर्म द्वेष 


से उत्पन्न होता है वह 6 षहेतुक होने से दोष कहलाता है; जो कर्म राग से उत्पन्न होता 
: है वह रख़नहेतुक होते से कषाय कहलाता है । 


९. हा चित्तपरिदेवकक--( व्याब्या ३६७.६)। 

*. पाँच भय हैं--आजीविका भय, अश्लोकसय (-अकीर्ति) परिषच्छारचभय 
( > सभायाम्‌ सड़ू चित्यम्‌) मरसभय, दुर्गतिभ्य (व्याख्या ३६७.१२) (विभाषा ७५,२) । 
माध्यमिकवृत्ति, पृ० ४६ देखिये । धर्मसंग्रह, 9? के पाठ विचित्र हैं । 

२. घमंताभिन्नत्वात (व्याख्या ३९७,१५)--“तर्व॑ साक्षव दुःख है; सर्व संस्कार 
झतित्य हैं, सर्वे धर्म अनात्म हैं । 

-- [कौटिल्यदोषकषायो क्तम्‌ शाब्यद्ं घबरागजम्‌ । ] 

ज्ञानप्रस्थान, ११,६ के अनुसार; विभाषा, ११७,९ विभज्, ३६८ में, राग, दष झौर 

मोह कसाव' हैं। किन्तु अद्ध त्तर, १९११२ बड़, दोस और कल्ताव में भेद करता है। 


5- कषाय राग के समान रझनहेतु है। राग प्रतिबद्ध होता है और रक्नच करता 
है (रज्ञयति )। 


१५ 
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५६ सी-डी. शुक्ल, क्ृष्णादि भेंद से कर्म चतुविंध है ॥* द 

[१२६] सूत्र ' की शिक्षा है कि कर्म चार प्रकार का है; कृष्ण, कृष्णविपाक; 
शुक्र, शुक्वविपाक; कृष्ण-शुक्ल, कृष्णु-शुक्न-विपाक, श्रक्ृष्ण-अशुक्कन, जिसका विपाक 
कृष्ण या शुक्ल नहीं है और जो अन्य कर्मों का विनाश करता है। 


अशुभ रूपकामाप्तं शुभ चेव यथाक्रमम्‌ । 
कृष्णशुक्लोभयं कर्म तत्‌ क्षयाय निराख्रवम्‌ ॥६०।॥। 
६०. अशुभ कर्म, रूपाप्त शुभकम, कामाप्त शुभकर्म यथाक्रम कृष्ण, शुक्र, कृष्णशुक्ल 
हैं; जो अन्य कर्मों का क्षय करता है वह अनाखव कम है ।* 
१. अशुभ कर्म व्लिष्ट होने से एकान्त कृष्ण है; उसका विपाक श्रमनोज्ञ होने से 
कृष्ण है। 
२. रूपावचर शुभकमं अशुभ से व्यवकीणं न होने से एकास्त शक्ल है; उसका 
विपाक मनोज्ञ होने से शुक्क है। (ऊपर पृ० १०७ में आनिजञ्ज्य कम देखिये)। 
श्राक्षप--आरूप्याप्त शुभ कर्म का उल्लेख क्‍यों नहीं है ? क्योंकि एकरे कहते हैं कि 
'शूक्र केवल उसी कर्म का विशेषण होता है जिसका विपाक द्विविध है (आरन्तराभविक, 
ओपपत्तिभविकविपाक *--व्याख्या ३९४७-२४) और जो त्रिविध है, जो कायिक, वाचिक 
और मानसिक है। आरूप्याप्त कम॑ के यह लक्षण नहीं हैं; किन्तु सूृत्रान्तर में आरूप्याप्त 
कर्म को शुक्ल और शुक्वविपाक कहा है ।* 
३- अकुशल से व्यतिभिन्न होने के कारण कामाप्त शुभकमं क्ृष्ण-शुक्र है। उसका 
विपाक व्यतिमिश्र है इसलिये यह कृष्ण-शुक्ल है । 
[१३०] यह व्याख्यान कम॑ के अपने स्वभाव की दृष्टि से नहीं, किन्तु 'सन्तान' 


* - [कृष्णशुक्लादिभेदेन कर्म भवेच्चतुविधम्‌ ] 

+* सध्यम, २७,१२; विभाषा, ११४,१; अज्भ त्तर, २'२३०; दीध, ३१२३०; 
अ्रत्यलालिनी, पृ० ८६ मेत्तिप्पफरण: १५८,१८४, श्रद्धा त्तर, ३:३८५ मज्मिसम, १३८९; 
श्रकराहूं असुक्क निब्बानं अभिजायति । 

* [अशुभ रूप] कामाप्त [शुभसेव यथाक्र सस्‌ । 

६ ष्यशुक्लोभयं कर्म तत्क्षयक्दनास्तवम ॥] 

योगसुत्र, ४.७ से तुलना कीजिये । 

१" यह तुदोय आचार्यों का उत्तर है, विभाषा, ११४,४ 
४* एक ही कर्म उपपत्तिभव और अन्तराभव का ्राक्षेर' करता है। भ्रन्तराभव 
उपपत्तिगामी है (३:१३ ए-बी) । आरूप्योपपत्ति के पुर्व कोई श्रन्तराभव नहीं होता । 

** व्याख्या (३६७२६) सुत्र उद्धत करती है--अस्ति कर्म शुकृम शुक्कविपाकं 
तद्चथा प्रथमेध्याने, एवं यावद्‌ भवाग्रे । 
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या आश्रय की दृष्टि के व्यवस्थापित होता है। एक ही चित्त-सन्तान में कुशलक्म 
अकुशलकर्म के साथ व्यवकीरं होता है। कोई कम नहीं है जो ऋृष्ण-शक्र है, न कोई 
विपाक है जो ऋृष्ण-शुक्र है। यदि ऐसा हो तो अन्योन्य विरोध होगा ।* 

आ्राक्षेप--किन्तु अशुभ कम शूभ कर्म से भी व्यवकीण होता है, इसलिये अशुभ कर्म 
का व्याख्यान कृष्णु-शुक्र करता चाहिये--हमारा उत्तर है कि अक॒शल !ञ्वश्यमेव कुशल 
से व्यवकीरणं नहीं होता; किन्तु कामधघातु में शुभकर्म भ्रवश्यमेव अशुभ कम से व्यवकीरां 
होता है क्योंकि इस धातु में ग्रकूशल कशल से बलवान है।' 

४. अनाख्रव कर्म अन्य तीन कर्मों का क्षय करता है। अक्लिष्ट होने से यह कृष्ण 
नहीं है; इसका विपाक न होने सेरे यह शुक्व नहीं है, यह अशुक्क है । 

सूत्र का यह अशुक्र' शब्द आभिप्राथिक है। भगवत्‌ अनासत्रव कर्म को शुक्नकर्म 
के विपक्ष में रखते हैं; किन्तु महाशन्यतासूत्र * के अहंत के (अशैक्ष के) धर्मों का वर्णन करते 
हुए वह इस प्रकार कहते है--हे आनन्द ! अहंत्‌ के धर्म एकान्त शुक्र, एकान्त कुशल 
एकान्त अ्नवच हैं । और शास्त्र में यह पठित है कि “'शुक्रधर्म कोन हैं? कृशल धर्म 
ग्और अनिवृत्ताव्याकृत घम्म । 

अनास्रव कर्म का विपाक नहीं होता क्यों 
यह प्रवृत्ति का विरोध करता है।*. 


गैंकि यह बातुपतित नहीं है। वास्तव में 


[१३१] क्‍या यह आवश्यक है कि सब अनासख्रव कर्म कृष्ण, शक, कृष्णशक्र, इन 
तीन पहले प्रकार के सब कर्मों का क्षय करें ? द 


...+. ४.१ देखिये-- सन्तान 


द त्त एतद्‌ व्यवस्थानमिति एकस्मिन सन्‍्ताने कुज्ञल॑ चाकुशलं 

च सम॒दाचरतीति हृत्वा कुशलमकुशलेन व्यवकीयंते-- (व्याख्या २६७.२१) | व्यतिमिश्रण र 

इस वाद के परिस्पार्मों पर अद्भः त्तर, १.२४६ (वारव से अनूदित पु०, २१८) देखिये । 
२, लक्षण के अनुसार कामघातु में अकुशल के प्रतिपक्षमत समाधि का अभाव होता 


है । केवल कामवातु में मिथ्याहष्टि से कुशलमूल का समुच्छेद होता है किन्तु सम्यग्हष्टि से 
मिथ्याहृष्टि का सम॒च्छेद नहीं हो सकता 


३. थेरवादिन्‌ू, कथावत्थु ७.१०; का सत है कि 'लोकोत्तर' कर्म का विपाक होता है। 

४ भ्ाष्य में 'महत्यां शून्यतायाम्‌' है अर्थात्‌! महाशन्यताथ सुत्र' (व्याख्या २६८६) । 
सध्यम, ४६;  एकान्तशुक्ा आ्ानन्‍द-अशेक्ष-धर्मा एकान्तानवच्चा,..। सल्किम ३-११५ 
समकक्ष नहीं है) 


- प्रकरण, ६.६ विभाषा, ११४.१ शुकृूकर्मा: कतमे। कुशलाघर्मा अव्याकृताइ्च 


धर्मा: । हे 

5. ग्रविपाकं घात्वपतितत्वांत प्रवृत्तिविरोधत:। (व्याख्या ३६८१०) अनासख्तवधर्स 
न घातु हैं, न धातुपतित हैं. (न घातुर्न धातुपतिता:) । जो प्रवृत्ति को उत्पन्न करता है 
(जनयति) और उसका विरोध करता है (विरुणद्धि) इस पर २.६ देखिये । 
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नहीं । 
घर्मक्षान्तिषु. बेराग्ये चातन्तयंपथाष्टके । 
या चेतना द्वादशधा कर्म कृष्णक्षयाय तत्‌ ॥६१॥ 
६१, द्वाइशविध चेतवा- अर्थात्‌ घर्मक्षान्ति की चेतना और कामधातु-वैराग्य में 
पहले आठ आनल्तय॑मार्ग की चेतना --यह कर्म कृष्णुकर्म का क्षय करता है।' क्‍ 
... चार चेतनाएँ जो दर्शनमार्ग की चार धर्मक्षान्तियों के समकक्ष हैं, ग्राठ चेतनाएँ 
जो कामधातु-वैराग्य में पहले ८ आनतन्‍्तय॑मार्ग के समकक्ष हैं, यह कुल मिलाकर १२ 
चेतनाएँ हैं जो उतने ही अनासखत्रव कर्म हैं जो कृष्ण॒करमं का क्षय करते हैं । 


नवमसे चेतना या सा कृष्णशकुक्षयाय च । 
शकुत्य ध्यानवराग्येष्वानन्तयमार्गजा ॥६२॥। 


६२ ए-बी. नवम॒ की जो चेतना है वह, वह कम है जो कृष्ण-शक्ल का क्षय 
करता है ।* 
कामधातुवैराग्य मे नवम आनन्‍्तय मार्ग को समकक्ष चेतना वह अनाख्रव कर्म है जो 
कृष्णु-शुक्व कर्म और कृष्ण कर्म का प्रहाण करता है, क्योंकि इस क्षण में कामधातु के 
कुशलकमं का (जो कृष्ण-शुक्ष है) और नवम तथा अन्तिम प्रकार के अकुशल कम का 
सवंथा प्रहमण होता है । 

... ६२ सी-डी. ध्याववैराग्य के अन्तिम आनन्तर्य॑मार्गों में उत्पन्न चेतना कुशलकर्म॑ का 
क्षय करती है ।* 

.. [१३२] नवम और अन्तिम आनन्‍्तय॑माग की चेतना जो प्रत्येक ध्यान से बैराग्य 
उत्पन्न करती है--चतुविध चेतना जो शुक्ककर्म का क्षय करती है। *. 

,.. आक्षेप - कामधातुवैराग्य में पहले ब्राठ झानन्तय॑मार्ग क्ृष्णकर्म का क्षय करते हैं । 
किन्तु आप केवल नवम आतनन्‍्तय॑मार्ग को कृष्ण-शुक्ष और शुक्ल (कुशल सासत्रव-कमं) कर्मों 
के क्षय में समर्थ बताते है । क्‍यों ? कुशलघधर्मों का स्वभावप्रहाण नहीं होता क्योंकि प्रही रण 
कुशलघमम का भी सम्मुखीभाव हो सकता है; किन्तु जब उस क्लेश का प्रह्मण होता है 


[धर्मेक्षान्तिकामवे रा ग्यानन्तय॑प्थाष्टस । 
कृष्णस्य क्षयक्त्‌ कर्म द्दशविधचेतना )।] 
मार्ग का प्रत्येक क्षण एक चित्त-सामग्री है जिसमें श्रत्य चेत्तों के साथ चेतना होती 
है। ४. शबी के लक्षण के अनुसार यह चेतना कर्म है। चार धर्मक्षान्ति, ६.२५ सी कामधातु 
से वराग्य, ६.४९ | 
-+ [कृष्ण शुकुस्य क्षयक्चा न वयस्थ-चेतना ।] 
है --शुरृस्य ध्यान वेराग्येष्व [आानस्तयं पथान्त्यजा ॥]-- (व्याख्या ३९८,२१) 
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जिसका यह धर्म आलम्बन है तब कहा जाता है कि यह धर्म प्रहीण हुआ है । इसलिये जब 
तक इस अन्तिम क्लेश प्रकार का प्रह्मण नहीं होता जो उसको आलम्बन बना सकता है 
तब तक यह कुशलधरम प्रहीण नहीं समझा जाता । [यह नवम आानन्तयंमार्ग है जो प्रत्येक 
भूमि के (कामधातु, ध्यान) क्लेश के नवम प्रकार की प्राप्ति का छेद करता है और इसलिये 
इसके कारण विसंयोग २.५७ डी. की प्रांप्ति होती है? ] 


अनन्‍्ये नरकवेद्यान्यत्‌ कामवेदं हृय॑ विदुः ॥ 
..हच्हेय॑ कृष्णम्‌ अन्येध्न्यत्‌ कृष्णशुक्ल तु काम ॥६३)॥ 
६३ ए-बी. दूसरों के अनुसार प्रथम दो कर्मों का विपाक नरक में और इससे भ्रन्यत्र 
कामधातु में होता है। * 
अन्य आ्राचार्यों के अनुसार (विभाषा, ११४,२) नरकवेदनीय कर्म कृष्णुकर्म है; 
नरक से अन्यत्र कामधातु में वेदनीय कर्म क्ृष्ण-शुक्ल कर्म है। 


. [१३३] नारकीय विपाक एकान्ततः अकुशल कम से उत्पन्न होता है। इसलिये जो 
कर्म नरकवेदनीय है वह कृष्णुकमं है। नरक से अन्यत्र कामधातु में जो विपाक होता है वह 
एकान्ततः कुशल-अकुशल कर्म से (अर्थात्‌ अकुशल कम से व्यवक्रीर्श कुशल कर्म से)उत्पादित 
होता है; फलत: यह कर्म कृष्ण-शुक्र कहलाता है। द 

६३ सी-डी. दूसरों के अनुसार कामज कम ढृष्ण होते हैं जब वह दर्शनहेय होते हैं । 
अन्य कर्म कृष्ण-शुक्ल हैं ।* द पा 
दूसरे आचारयों के अनुसार (विभाषा ११४,४) जो कर्म दर्शनहेय है वह कुशल * 


१- न हि तस्थ (कुशलस्थ) स्वभावप्रहाखमिति ग्राप्तिच्छेदः प्रहाराभ्‌ | प्रहीख॒स्थापि 
कुशलस्य सम्मुखीभावात्‌ । तदालम्बनक्लेशस्य प्रहाशात्‌_ तस्य कुशलस्य प्रहारप॑ भवति । 
तदालस्व॒नवलेशप्रहारं च चवमस्य तदालम्बनक्लेशप्रकारस्य प्रहारों सति भवतीति नवमाननन्‍्तर्य- 
सार्गवेतनेव कष्णशुकृत्य कर्मरा: क्षयाय भवति | तदा हि नवमस्थ क्लेशप्रकारस्य प्रासिच्छेदे 
विसंयोगप्राप्तित्पद्यते।  तस्य॒च॒ कृष्णशुक्रल्य कर्मशोडल्यस्थापि चानिवृताः व्याकृतस्य 
साख्रवस्य घर्मस्य विसंयोगप्राप्तिरत्पद्यते -- (व्याल्या २६८,२४) 

२. >नारकीयं (नरके वेद्यम्‌) अच्ये कासेज्ल्यत्र वेचं हयं विदुः| 

१. हस्हेयं कृष्ण [अन्ये] उ्यत्‌ कृष्णशुक्न तु कामजम्‌ [व्या० ३६६.६| अक्षराथ -- 
“दर्शनहेय कर्म कृष्ण है; प्रत्येक्ष श्रन्य कर्म जब कासज होता है इृष्ख-शूक्व होता है कं 
आ्राक्षेप--“कासावचरं हम्हेयं कृष्णम्‌! कहना चाहिये “कामावचर कर्म जो दर्शनहेय है कृष्स 
है”; वास्तव में दर्शनहेय कर्म हैं जिनका विपाक कृष्ण नहीं है, अर्थात्‌ रूप और आारूप्यावचचर 
के कुछ कर्म । उत्तर --विशेषण 'कामज (अर्थात्‌ कामावचर ) प्रथम पाद से सम्बन्ध रखता है । 

२- “त हृष्टिहेयमक्लिष्टस्‌! इस तियस के अनुसार १.४० सी-डी- 
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से मिश्र न हाने के कारण कृष्ण है । कामावचर का प्रत्येक अन्य कम अर्थात्‌ वह कम जो 
भावनाहेय है, कृष्ण-शुक्र है त्र्थात्‌ अकुशलव्यतिभिन्न कुशल है। 
सूत्रवचन है कि “ तीन मौनेय हैं--कायमौनेय, वाक्मौनेय, मनोमौनेय ।”रै 


प्रशैक्ष कायवाकृकर्म' मनदचेव यथाक्रमम्‌ । 
सौनत्रयं॑ त्रिधा शौच स्वंसुचरितत्रयं ॥६४॥ 

६४ ए-सी. अशैक्ष अर्थात्‌ अहंत्‌ के वाककमे, कायक्म और मन यथाक्रम तीन 
मौन हैं । 

[१३४] जिसे कायमौन बाड़ मौन कहते हैं वह अहंत्‌ का कायकम, वाक्करमं है ।* 
जिसे मनोमौन * कहते हैं वह अहंत्‌ का मन, चित्त है--यह मन कर्म नहीं है। क्‍यों ? क्‍योंकि 
चित्त ही परमाथं मुनि है ।* वैभाषिक कहते हैं कि काय-वाक्‌कर्म से अनुमान किया जाता है 
कि चित्त ऐसा है, चित्त अशैक्ष है।* 

किन्तु हम कहेंगे कि अशैक्ष के कायकर्म वाइकर्म का स्वभाव “विराति,; है, किन्तु 


३- सध्यम, ५,४; अद्भत्तर, १.२७३; दीघ, ३२२० । सुत्तनिपात, ७००, महावस्तु, 
३,३८७--मोनेय सुनिभाव या सुनिकर्स है (मुनिता वा स्‌ निकर्म वा, व्याख्या ३६६,१८); 
चिल्डस्स (परिशिष्ट, पृ० ६१७) (एक सूति के उपयुक्त चरित्र मुनि ऋग्वेद १०.१३६.३ 'कनंल- 
जेकब, कानकार्ड्स, पृ० ७४८ देखिये, उपनिषद्‌ और गीता में मृनि के अर्थ के लिये । 

४« अशैक्षम काय [वाक ] कर्म सन एवं [यथाक्रमम्‌ ]। 

सौनत्रयम्‌ । सौन का अर्थ: मुनेरिदस सोनम, । 

बोधिचर्यावतार, पृ० २४६ बताता है कि बुद्ध को मुनि क्‍यों कहते हैं-मौनत्रय, जेसा 
यहाँ व्यास्यात है या समारोप और अ्रपवाद का सोन । 


१- उन सब कायिक और वादिक कर्मों का प्रश्न नहीं है जिन्हें श्रहंत्‌ कर सकता है 
किन्तु उन कर्मों का प्रइन है जिनके कारण वह अहंत्‌ या अ्रशैक्ष स्वभाव का होता है 
(६.४५) । यह कर्म अविज्ञप्ति स्वभाव है। इसलिये कायमौन अ्रहेत्‌ की काय-श्रविज्ञप्तिवि शेष 
है। विज्ञप्ति कम (कायविज्ञप्ति, वाग्विज्ञप्ति) अ्रवश्यमेव सासत्रव हैं और इनका अदौक्षत्व नहीं है 
(ऊपर, पृ० २३ के नीचे देखिये) । द 

९. सत एवं सनोमौनम, (व्याख्या ३६९.२३) । यहाँ मौन-सुनि, “स्वार्थ 
वृद्धिविधानम्‌! इस तियम के अनुसार । द क्‍ क्‍ 

*- चित्त हि परसार्थंम्‌ नि:--(व्याल्या ३६६.२३) । 

+* इस सूत्र के अनुसार--कथ्थं तथागतोज्नुयातव्य: । प्रशान्ते न कायकमंणा प्रशान्तेन 
वाककम सरया--(व्याख्या ३६६.२५) । 


लक 
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मानस का कर्म स्वभाव विरति' का नहीं है, क्योंकि चित्त की अविज्ञप्ति नहीं होती ।* 
किन्तु 'मौन' का अर्थ विरम,विरति है; इसलिये विरत मन ही मोन कहलाता है। 

अशैक्ष के मन को ही यह संज्ञा क्‍यों देते हैं? क्योंकि अहंत स्वक्लेश-जल्प की 
उपरति के कारण (सर्वक्लेशजल्पोपरते:) परमाथ्थ-मुनि है - व्याख्या ३६९६-३१ (वितथा- 
लम्बनजल्पनात्‌ क्‍्लेशाजल्पा इत्युच्यन्ते) 

सृत्रवचन है--'तीच शौचेय हैं---कायशौचेय, वाग्शौचेय, मनः:शोचेय “ ।* 


[१३५] ६४ सी-डी. सर्व सुचरितत्रय त्रिविध शौच है। ' 
सव काय सुचरित, सास्रव हों या अनाख्रव, कायशौच हैं क्योंकि तावत काल के 
लिए हो या आ्रात्यन्तिक, वह क्लेश और दुश्चरित के मल का अपकर्षण करते हैं (दुश्चरित- 
मलापकषंक--व्याख्या--४००,३) । वाकूसुचरित और मनःसुचरित के लिये भी ऐसा 
ही है। | 
यह शिक्षा उनके विवेचन के लिये है जो मिथ्या मौन को मौन मानते हैं और मिथ्या 
शौच को शौच मानते हैं ।* 


५» चिन्ताविज्ञप्त्यभावात्‌--(व्याख्या २९६,२८)। परमार्थ का सतसेद है--“कायकर्म 
झौर वाककर्म का स्वभाव विरति है। मनःकम :केवल चेतना है। क्योंकि इसमें विज्ञप्ति 
नहीं होती इसलिये कोई अनुमान से यह जानकर कि यह विरति है यह नहीं कह सकता कि 
यह मौन है ।* 

६. प्रध्यम, ५,१६९; अड्ढज त्तर, १.२७२, दीघ ३.२१६--तीरिय सोचय्यानि कापतसोचेय्यं 
वचीसोचेय्यं मनोसोचेय्यं । 

१3» --  त्रिधा शौचस्‌ | स्वंसुचरित [त्रयम्‌ ॥ | 

२. सिथ्यामौन शौचाधिमुक्तानां विवेचनाथंसेतानि (व्याख्या ४००"५)--विवेचन, 
हा न॒त्संग प्रच्यावत, रोकना---उत लोगों को इस दृष्टि से हठाना जो सानते हैं कि तृष्खों 
भावमात्र से शूद्धि का लाभ होता है (शुद्धिशित्‌) या जो कायमल के अपकर्षणण से ही 
शूद्धि मानते हैं । 

#पिथ्यामोन” और “थआर्यो के मौन पर थेरयाथा, ६५०; सुत्तनिपात, ३८८; संयुत्त, 
२२७३३ अद्भ त्तर, ४४१५३,२५९, १२६६, महावग्ग, ४,११२; वनपवत्‌, ४२६०; 
सौनान्नसो म॒निरभंवति । द 

ख्ान पर, थेरीगाथा, २३६, उदान, १६ (उदानवर्ग ३३-१४), मज्किस, १३६; 
ग्रायदेव, चित्तविशद्धिप्रकररण । 

कोश, ४.८६ ए-सी (उपासकों की कौतुकमद्भूलादिहष्टि); ५७,८ (शीलब्रत)। मत्स्य 
विशुद्ध होंगे. ..बधिर और अन्य आर्य होंगे; मज्किम, रे.४&८, येकोबी, जनसुत्र, करेश३, 
चित्तविशुद्धप्रकरण ॥ 


१२० - अभिषमंकोश 


सूत्रवचन रे है कि दुश्चरित तीन हैं । -- 


अशुर्भ कायकर्मादि स्तं दुद्चरितत्नयं । 
..अकर्मावि त्वभिध्यापि मनवोदुइ्चरितं ,त्रिधा ॥६५॥ 

६५ ए-बी. कायिक, वाधचिक और मानसिक श्रशुभ कम तीन दुश्चरित माने 
जाते हैं।* 

कायिक अशुभ कर्म कायदुश्चरित हैं और इसी प्रकार अन्य ।* 

१३६] ६५ सी-डी. अ्रभिध्या, व्यापाद और मिथ्यादृष्टि यद्यपि कर्म नहीं हैं तथापि 
त्रिविध मनोदुश्चरित हैं [* - | 

पुन: तीन मनोदुश्चरित हैं जो स्वभाववश मनस्कम नहीं हैं -श्रभिध्या, व्यापाद 
और मिथ्यादृष्टि । । 

दाष्टान्तिकर कहते हैं कि अभिष्या, व्यापाद और मिथ्यादृष्टि वास्तव में मनस्कम 
हैं क्योंकि संचेतनीय सुत्र में" उनको कम कहा है । 

वैभाषिक--इस पक्ष में क्लेश और कर्म का ऐक्य होगा । 


है संयुक्त, १४,४; दीघ ३२१४, अज्ञ,त्तर, १४६, ५२ आदि; संयुत्त ५७५। 
. + + [का्यिकादिक अशुर्भ दृश्चरितत्रयम्‌ सतम्‌ | 
” झकुशल चेतना या मव का अ्रकुशल के मन का दुश्चरित है । 
४ >अकरियमप्यन्िध्यादि मनोदुश्च रितम्‌ त्रिधा ॥| ] 
+- सतःकर्म चेतनामात्र है, ४१ बी । 
हे द्वार्षन्तिका: सोत्रान्तिकविशेषा इत्यथ: (व्याल्या ४००"१७) ४-७८ सी-डी 
देखिए जहाँ इस वाद को सौत्रान्तिकों का बताया है। यह शात्त्रार्थ विभाषा, ११३,१४ से 
लिया गया है। एच. टी. के पाठ में दार्ष्टान्तिक है किन्तु विभाषा, ११३ पृ० ५८७ में 
“धविभंज्यवादिन्‌' है । द 
'.  सव्यम्, १८५,१४; अद्धभ त्तर, ५ २६२, मज्िम, ३-२०७ से तुलना कीजिये | हमारे 
सूत्र का यह पाठ है--सज्चेतनीयं कम कृत्वोपचित्य नरकेषूपपद्चते । कथ्थं च भिक्षव: 
सज्चेतनीयं कर्मकृतम्‌ भवत्युपचितम्‌ । इह भिक्षव एकत्य: सडिचिन्त्य त्रिविध कायेत कर्मा 
करोत्युपचिनोति चतुविधम्‌ वाचा त्रिविधं सनसा...। कथ्थ॑ भिक्षवद्चिवि्ं सनसा सञचेतनीयम्‌ 
कम कृतम भवत्युपचितम्‌ । इहैक़त्यो5भिव्यालुभंवति व्यापन्न चित्तो यावत्‌ सिथ्याहृष्टि [क] 
खलु मिक्षव इहैकत्यो भवति विपरीतदर्शो. . (व्याख्या ४००-६ )। 
» इस सूत्र में अभिध्यादिव्यतिरिक्त अन्य सनस कम उक्त: नहीं है; इसलिये अ्रभिध्यादि 
ही मनस्कम हैं। द द द 
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दार्ष्षन्तिक-- इसमें श्राप क्या दोष देखते हैं ? 

वैसाषिक--यह स्वीकार करना कि वलेष कर्म है, सूत्र और सुूत्रवरणित कर्म के 
लक्षण (४ १ बी.) का विरोध करता है। जिस सज्चेतनीय सूत्र को आप उपस्थित करते हैँ, 
उसमें अभिध्या' से चेतना को ही दिखाया है क्‍योंकि चेतना अभिध्यामुख से प्रवृत्त 
होती है । 

क्यों कि उनका दुःखविपाक है और सत्पुरुष द्वारा वह गहित हैं, इसलिये काय 
वाक्‌ और मन के यह चरित अकुशल हैं । इसलिये इनको दुश्चरित कहते हैं । 


विपयंयात्सुचरितं. तदोदारिकसंग्रहा त्‌ । 
दशकरंपथा उक्ता यथायोगं शुभाशुभा: ॥६६॥ 
[१३७] ६६ ए. सुचरित इसके विपरीत है।' 
दुश्चरित का विपयँय सुचरित है । काय, वाक्‌, मन के शुभ कर्म; पुन: अनभिध्या, 
प्रव्यापाद और सम्यर्दृष्टि । 
मिथ्यादृष्टि और सम्यग्दृष्टि केसे यथाक्रम अकुशल, कुशल माने जा सकते हैं ?* 
वास्तव में प्रथम में परोपघात की अभिसन्धि का अभाव है और द्वितीय में परानुग्रह को 
अभिसन्धि का अमाव है। (परानुग्रहोषघघाताभिसन्ध्यमाव--व्याख्या ४००२५) । 
निस्सन्देह, किन्तु वह इस टद्विविध अभिसन्धि के मूल हैं । 
६ बी-डी. इन चरितों में से औदारिकों का संग्रह कर दस कर्मंपथ कहे गये 
हैं जो [यथायोग कुशल और अकुशल हैं ।* 
सूत्र में १० करमंपथ कहे गये हैं : कुशलपथ--सुर्चारतों में से सब से गुरु और 
अत्यौदारिक को लेकर; अकुशल पथ--दुश्चरितों में से सब से गुरु को लेकर । 
करमंपथों में कौन से सुचरित और दुश्चरित संग्रहीत नहीं हैँ ? 
कायदुश्चरितों का एक प्रदेश अर्थात्‌ (१) काय-कर्मपथ के प्रयोग और पृष्ठभूत 
(४. ६८सी), (२) काय के कुछ क्लिष्ट कर्म, पथा मद्यपान, ताड़न, बन्धनादि (मज्मसिम, 
१- -- [विपरीत सुचरितम्‌ |--सज्मिस, १-२१,२७६ से तुलना कोजिये; मध्यम, 
प्रू८,& । 
२. [म्ैथ्याहृष्टि का व्याख्यान ४.७८ बी-सी में है। यह 'परम वज्ज' है, विसुद्धिमग्म, 
४६६९; यह सर्व अ्रकुशल घर्म का उत्पाद करता है, मज्सिम, रे-२२॥ 
३. [तद] आदारिकसंग्रहात्‌ । [दश कर्म-पथा उक्ता] यथायोगम्‌ [शुभाशुभा: ]॥ 
सध्यम, ३.१६ संयुक्त, ३७,१२ दीघ, २-२६६--मनु १२-२-७ वसुवन्धु के गायासंग्रह 
की टीका सें दिये हुए १० प्रकुशल कर्म-पथों के बाद का सार शीफनर, मेलाँग एशियातकि 
८ टिप्परपी, पृ० ५७४ में दिया गया है, इसमें प्रासयातिपात का वाद (आलम्बन, आशय झादि 
पारसीक माता-पिता का वध करते हैं, इत्यादि) कोश से यथाभूत लिया गया है) 
१६ 
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३३ ४), कर्म-पथों में संग़हीत नहीं है क्योंकि यह चरित ग्रुरुतम नहीं हैं। कायदुश्चरितों 
में से वह करमम-पथ हैं जो दूसरे के प्रार, सम्पत्ति, पत्नी का अपहरण करते हैं क्योंकि इनसे 
अत्यन्त प्रतिविरत होना आवश्यक है । 


: [१३८] वाग्दुश्चरितों में से जो अत्यन्त गुरु है वह इसी कारण कमं-पथ कहा 
गया है; प्रयोग, पृष्ठभूत और लघुकरमम कर्म-पथ नहीं हैं । 


मनोदुश्चरित का एक प्रदेश अर्थात्‌ चेतना भी अकुशल करमंपथ में संग्रहीत नहीं है ।" 


कुशल कर्मंपथ में--१. न कायसुचरित का एक प्रदेश : प्रयोग, पृष्ठभूत; मद्यादिविर॒ति 
दान, इज्या आदिक; २. न वागूसुचरित का एक प्रदेश, प्रियवचनादिक; रैं ३. औरन; 
मनःसुचरित का एक प्रदेश--कुशल चेतना संग्रहीत होता है--क मं-पशथों में । 


. अशुभा: षडविज्ञप्तिर्‌ द्िथिकस्‌ तेज्पि कुबंतः। 
द्विविधा: सप्त कुशला श्रविज्ञप्ति: समाधिजा ॥६७॥ 


६७ ए. ६ अशुभ एकान्ततः अ्रविज्ञप्ति हो सकते हैं । 


_ जब कोई दूसरे से ६ कर्म-प्र-प्राणातिपात, श्रदत्तादान, मृषावाद, पैशन्य 
पारुष्य, भिन्नश्नलाप -कराता है तो यह ६ कर्म-पथ केवल अविज्ञप्ति होते हैं । जो इन कर्मों 
को सम्पादित कराता है उसमें मौली विज्ञप्ति अर्थात्‌ प्राणातिपातादिकर्म नहीं होता । 


शुआन्‌-चाडः जोड़ते हैं--“लघु अभिषध्या आदि । 


>* मद्यादिविरति अर्वात्‌ मद्चताड़नव्नन्धनादिविरति (व्याख्या ४०१.२ )» दीघ, 
३-१७६ से तुलना कोजिये । दानेज्यादि; 'आदि' से “ल्गरनोदबतंतविषम (?) हस्तप्रवानादि 
(व्यास्या ४०१.३) हृष्ठ है। “इज्या' लगभग “दानव! का समानव/ची है; शश्नान-चाडः को- 
झनुवाद -- दान --पिरड पान ८ पूजा; स्तवत्त और उदुव्तंच् पुजाकर्म हो सकते हैं। महाव्यु- 
त्पत्ति, २४५, २७८-२७६ (स्नांपन, उत्सदन), बोगिहारा का संस्कररण 


*  - हें” प्रियववचनादि; आदि! से “धर्देशनामार्गकथनादि' (व्याख्या ४०१ ४) समकता 
चाहिये।. .. 
नि अशुभा: घड्‌ ,अविज्ञतः--आगे जो विवाद हैं वह विभाषा, १२२,३ के 
झनुसार है।. 

.._ “- जिस विज्ञप्ति से (वहाँ वाककर्म ) मैं प्राशातिपात की आज्ञा देता हूँ अर्थात्‌ 
श्रस्लापनविज्ञप्ति, वह इस प्रासातिपात के प्रयोग में संगृहीत है और उसे कर्मंपथ नहों माचते । 
यह मौलीं विज्ञप्ति नहीं है । प्राशातिपात-कर्म जिसका में आपन्न हैं श्रोर जिससे में समनन्‍्वागत 
हूँ इसलिये केवल अविज्ञप्ति है। 
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[१३६९] ६७ बी. एक अ्रकुशल सदा द्विविध हैं।' 

काममिथ्याचार सदा विज्ञप्ति और अविज्ञप्ति होता है क्योंकि इसे स्वयं सम्पादित 
करना होता है। जब कोई इसे दूसरे से कराता है तो उसे वही सुख नहीं मिलता ।' 
६७ बी. ६ भी द्विविध हैं, जब इन्हें कोई स्वयं सम्पादित करता है ।* जब कोई 
इन्हें स्वयं करता है तो पूर्वोक्त ६ पथ (६७ ए) विज्ञप्ति और शअविज्ञप्ति दोनों होते हैं यदि 
विज्ञप्ति-काल में मरण होता है (श्र्थात्‌ प्रहार-क्षण में जिस प्रहार से प्राणातिपात करता 
है) | यदि कालान्तर में मरण होता है तो केवल अविज्ञप्ति होती है । 

कुशल कमं-प्थों में-- 

६७ सी. सप्त कुशल द्विविथ हैं ।* 

सस्त रूपी कर्म-पथ अर्थात्‌ काय और वाक के कर्मप्रथ दो प्रकार के हैं- विज्ञप्ति 
और अविज्ञप्ति । वास्तव में समादानशील विज्ञप्ति के अ्रधीन हैं । 

६७ डी. समाधिज कर्म-पथ केवल अविज्ञप्ति हैं ।* ह 

धरंताशील में अर्थात्‌ ध्यानसंवर और ग्रनास्रवसंवर में संग्रहीत कमंपथ 'समाधिज' 
कहलाते हैं। यह दो संवर चित्तमात्र के श्रधीन हैं; इसलिये पथ विज्ञप्ति नहीं हैं ।” 


3. द्विघक: । 

२ तिब्बती भमाषान्तर । 

३. -- तिष्पि कुवंत: ॥]|--परसार्थ: “स्त्रयंक्ृत ।” शु्लनू-चाइ “६ अकुशल अ्वदय 
ही श्रविज्ञप्ति हैं; स्वयंकृत यह [छे] और कामसिथ्याचार द्विविघ हैं । 

४. झ्ान्त्सड्रः “यदि सरस्य होता है, इत्यादि/--जैता प्राखातिपात का वसा ही 
अदत्तादानादि का है। 

५. द्विविधा: सप्त कुशला:-- (व्याख्या ४०१.१३) । 

६. ग्रविज्ञप्ति: समाधिजा: व्याख्या ४०२१-१६) । 

७. प्राशातिपात-विरति रूपी कर्म-पथ है। जब कोई समादानशील का अर्थात्‌ प्रति- 
मोक्षमंवर का लाभ करता है वो विज्ञप्ति (यहाँ यह वचन कि “में प्रारोतिपात से विरत 
होता हूँ”) अवश्य होती है क्‍योंकि यह संतर तद दूसरे से लिया जाता है! (घरस्मादादीयते-- 
व्याख्या ४०१,१६) --(४,२८' । जब कोई व्याद जा लाभ करता है “जिसका अर्थ हे कि 
उसने कम से कम तात्कालिक अहक्लु कामश्लेश और अ्रकुशल कर्मों का किया है- तो वह, 
बिना किसी विज्ञप्ति की श्रावश्यकृता के, इसी से प्राणातिपात विरति का लास करता है । 
जंब अनाक्षत्र संवर (आ्रार्यमार्ग के तीन अड्भ)) का लाभ होता है तब भो ऐसा होता है । यह 
शीलसमादान के भ्रधीन नहीं है; यह घमंता के कारण होता हैं ध्यानलाभी इस अविज्ञप्ति 
से जो प्राशातिपात-विरति है, समन्वागत होता है। [अनुवांदक की टिप्पणी] वर्मताशील; 
विसुद्धि, १५ के श्रनुसतार उदाहरणार्थ जब बोघिसत्व माता की कुक्षि में अवऋन्‍्त होते हैं तब 
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[१४०] क्या प्रयोग और पृष्ठ वैसे ही हैं जैसे मौलकर्मं या मौलकम्म-पथ ? 


सामन्तकास्तु विज्ञप्तिर्‌ श्रविज्ञप्तिभवेन्न वा । 
विपयंयेरय पृष्ठानि प्रयोगस्तु त्रिमुलज: ॥६८॥ 
६८ ए. सामन्तक विज्ञप्ति हैं ।* 
सामन्तक कामावचर कमं-पथ के प्रयोग हैं। यह अवश्य विज्ञप्ति हैं (४.२ बी, ३े डी)। 
धदृ८ बी. यह अविज्ञप्ति हो सकते हैं, नहीं भी हो सकते हैं ।* 
जब यह पयंवसान (५-४७, आाह्वीक्य, २.३२ आ्रादि, या प्रसादधनरस से (४.२२) 
संपादित होते हैं तब यह अविज्ञप्ति होते हैं, अन्यथा नहीं । द 
६८ सी. पृष्ठ के लिये विपरीत है। 
पृष्ठ इसके विपरीत अवश्यमेव अविज्ञप्ति हैं। वह विज्ञप्ति होते हैं जब क मं-पथ के 
परिपूरित होने पर भी पुद्गल कर्म-पथ के सहश कम करता रहता है। 


[१४१] प्रयोग, मोलकमं-पथ, पृष्ठ कया हैं ?* 

एक सत्त्व पशु के मारने की इच्छा से अपने शयन से उठता है, रजत लेता है, 
झ्ापण को जाता है, पशु की परीक्षा करता है, पशु का क्रय करता है, उसे ले जाता है, . 
उसे घसीटता है, अपने स्थान पर लाता है, उसके साथ दुव्यंवहार करता है, शस्त्र लेकर 


उसको एक बार, दो बार प्रहार देता है-- जब तक की वह उसको मार नहीं डालता तब 
तक प्राणातिपात का प्रयोग रहता है । 


जिस प्रहार में वह पश्‌ का बध करता है अर्थात्‌ जिस क्षण में पशु-मृत होता है 
उस क्षण की जो विज्ञप्ति और उस विज्ञप्ति के साथ सहजात जो अविज्ञप्ति होती है वह 


वोधिसत्व की माता का पुरुषों में कामगुरगोपसंहित चित्त नहों उत्पन्न होता । यह 'धम्मतासील' 
है घम्मता एसा आनन्द... (सज्मिस, ३,१२१) । 
)* सासन्तकास्तु विज्ञप्ति:-- (व्याख्या ४०१.२१) 
*- अ्विज्ञप्तिभंवेत्‌ न वा--(व्याख्या ४०१.२४) 
 रै* >पुष्ठम विपरीतम्‌ - [तद्दिपयंयत: पृष्ठम्‌] मौलकमं के क्षण में एक अ्रविश्नप्ति 
उत्पन्न होतो है जो प्रवत्त रहती है और जो पृष्ठ है; इसके अतिरिक्त, कर्म सम्पादित करने 
के पश्चात्‌, पशु की हत्या करने के पश्चात्‌ सत्वक मं -पथ के सहश कर्म, यथा मृत प्राणी को 
पुन: प्रहार-दान, मासच्छेदन आदि कम कर सकता है (तस्य कमंपथस्य श्रनुधर्म श्रनुसहर्श 
कर्म -व्याख्या ४०१.२६) : इनमें से प्रत्येक कर्म पृष्ठ है । - 
** बाद का वर्णन विभाषा, ११३,१ के अनुसार है : “...यदि बधचित्त के साथ वह 
प्राखातिपात करता है तो श्रकुशल कायविज्ञप्ति और सत्क्षसिषिका श्रविज्ञप्ति मौल 
प्राखातिपात है ॥” 
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मौल कर्म-पथ है । क्योंकि दो कारणों से वह प्राणातिपात के अवद्य .से स्पृष्ट होता है-- 
प्रयोगतः और [प्रयोग के| फलपरिपुरित : ।* 

इसके अनन्तर के प्राणातिपात से उत्पन्न अविज्नप्ति-क्षण प्रृष्ठ होते हँ--विज्ञप्ति-क्षण 
की सन्‍्तति भी पृष्ठ होती है-पशु के चर्म का अपनयन करना, उसे घोना, तौलना, 
बेचना, पकाना, खाना, अपना अनुकीतंन करना (अनुकीतंयतति) । 

इसी प्रकार यथासम्भव अन्य ६ काय और वाक के कमं-पथों की योजनां होनी 
चाहिए ।* 


अभिध्या, व्यापाद और मिथ्यादृष्टि में प्रयोग और पृष्ठ यह भेद नहीं होते । जिस 
क्षण में उनका प्रादुर्माव होता है उसी क्षण में अपने सम्मुखीमभावमात्र से वह मोल कर्म-पथ 
होते हैं । द 


[१४२] आक्षेप--एक प्रश्न है। जिस क्षर में प्राणी मरण-भव" से स्थित होता है 
श्रर्थात्‌ जिस क्षण में पशु की मृत्यु होती है, क्‍या उस क्षण की विज्ञप्ति और अविज्ञप्ति कमे- 
पथ हैं ? अथवा क्या यह समभना चाहिये (कि उस क्षण की विज्ञप्ति और अविज्वप्ति जिस 
क्षण में पशु मृतभव में होता है।अर्थात्‌ जिस क्षण में पशु मृत होता है कम-पथ है ?--यदि 
आप पहला पक्ष स्वीकार करते हैं तो उस अवस्था में सत्व प्राणातिपात सावच् का उसी 
क्षण में आपन्न होगा जिस क्षण में इस पशु की मृत्यु होती है। आ्रापका यह सिद्धान्त (४.७२ 
ए-बी) नहीं है। और दूसरे पक्ष में आप ने यह अयथा्थ कहा है कि “जिस प्रहार में वह 
पश्‌ को निर्जीव करता है उस क्षण की विज्ञप्ति और उस विज्ञति की सहजात अविज्ञप्ति मौल 
कमं-पथ है । [आपको कहना चाहिये था-मृते प्राणिति या विज्ञप्ति: व्याख्या ४० २.१०) 

“प्राणी के मृत होने पर जो विज्ञप्ति होती है...”]॥ 


२. फलपरिपूरितश्च-- (व्याख्या ४०१-२६) मौल कमं-पथ (या प्राणातिषात) प्रयोग- 
फल की परिपूरणंता है; जो प्रयोग करता है (यो हि प्रयुज्यते) किन्तु प्राशातिपात नहीं करता 
(मौलं कर्मपथं न जनयति--व्याख्या ४०१,३०) उसके लिये “प्रयोग-फल' है, किन्तु फल-परिपूरि 
नहीं है, इस फल की परिपुर्ंता नहीं है (तस्य प्रयोगफलसस्ति न तु फलपरिपुरि:--व्याख्या 
४.१३१)। 

३- इह कर्िचत्‌ परस्व॑ं हतुंकामो मज्चादुत्तिष्ठति शस्त्र ग॒ह्लाति परगृहं गच्छति सुप्तो 
न वेति आरर्णायति परस्वं स्पृशति यावन्त स्थानात्‌ प्रच्यावयति तावत्‌ प्रयोग: | यस्मिन्‌ तु 
क्षण स्थानात प्रच्यावयति तत्र या विज्ञप्तिस्तत्क्षरिषका चाविशज्ञप्तिर्यं सौल: कमपथ:। 
द्वाभ्यां हि कारणाम्याम अ्रदत्तादानावच्चेन स्पृश्यते प्रयोगतः फलप्र्पुरितश्च 
झविज्ञप्तिक्षणा: पृष्ठ भवन्ति ॥ यावत्‌ तत्‌ परस्व॑ विभजते विकरीखोते 
वा तावद श्स्य विज्ञप्तिक्षणा भ्रपि पृष्ठ भवन्ति --(व्याख्या ४०१.३२) 

सरखभव ३.१३ सी-ड़ी में व्याख्यात है । 
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इसके अतिरिक्त यदि आप दूसरा पक्ष स्वीकार करते हैं तो इस शास्त्र-वाक्य का 
कि “जब प्रयोग विगत नहीं है” जो प्रथ॑ वैभाषिकों ने दिया है उसका विरोध होता है। यह 
वाक्य मूल शास्त्र (ज्ञानप्रस्थान ११,११) में पठित है । यह शास्त्र कहता है कि “क्या ऐसा 
होता है कि प्राणी हत हो और प्राणातिपात अनिरद्ध हो ? * हाँ, जब प्राणी के हत होने 
पर [प्राशातिपात का] प्रयोग अविगत नहीं होता ।” है वैभाषिक (विभाषा ११,११) इस 
वचन के अर्थ .का व्याख्यान यह कह कर करते हैं कि यहाँ प्रयोग शब्द से जिसका साधारण 
अर्थ प्रयोग है--पृष्ठ' अर्थ लिया जाता है। किन्तु आप इस श्रर्थ का विरोध करते हैं क्योंकि 
आप प्राणी के मृत होने के क्षण में (मृते प्राखिति-व्याख्या ४०२ /१५) मौल कमं-पथ को 
व्यवस्थापित करते हैं । और इसलिये आ्रापके अ्नुपार यह मौल कर्म-पथ जो प्राणी के मृत 
होने के क्षण में प्रनिरुद्ध होता है, श्राप शास्त्र के 'प्रयोग' शब्द को मौल कम के श्र में 
लेते हैं । 5 | 

.._ [१४३] वैभाषिक--शास्त्र का व्याख्यान इस प्रकार होना चाहिये जिसमें दोष न 

हो । और यह कैसे हो सकता हैं ?--यहाँ 'प्रयोग' शब्द का अर्थ मौल कम-पथ है; [कम 
सें कम जब प्राणी मरण भवानन्तर के क्षण में वर्तमान होता है; जब इस क्षरा के अनन्तर 
के क्षणों का प्रवव होता है तब “प्रयोग” शब्द से जैसा कि विभाषा कहती है, पृष्ठ” उक्त 
हीता है ।]* 

किन्तु जिस क्षण में प्राणी मृत होता है, उस क्षण की विज्ञप्ति कैसे मौल कर्म-पथ 
हो सकती है ? कक द 
... वैभाषिक-क्यों न होगी ? क्‍ 

क्योंकि यह असमर्थ है [प्राणी भूत है; उसका पुनर्मारण नहीं होता !] 

वैभाषिक--किन्तु अविज्ञप्ति जो सदा अ्समथ् है, कैसे मृर्म-पथ है? यह उनका सामथ्य॑ 
नहीं है जो विज्ञप्ति और अविज्ञप्ति को कमं-पथ बनाता है । इसलिए प्रयोग-फल की परि- 
पूरायंता के काल में उमय कर्म-पथ होते हैं । * ह 


/ 3 अक्षरा्थ - “और जिसमें प्रार्णातिपात निरुद्ध न हो”--स्थात्‌ प्राणी हतः 
'अ्रायातिपातश्वानिरूद्ध:-- (व्याख्या ४०२.१८) । 
+* अन्तहित नहीं हो गया है-- अविगत ; ह्य.न्त्सद्भ > उपरत, निवृत्त; परमार्थे - वे, : 
च वे ख् (चीनी भाषा में) ि क्‍ 
7 भाष्य-वेभाषिकरस्थ शास्त्रवाक्यस्येवमर्थों व्याख्यातः। श्रत्र शास्त्रे प्रयोग 
शब्देन पृष्ठमृक्तमिति। अस्याथंस्थ विरोध:। मौलस्येव तदानीमनुरुद्धत्वात्‌ । वेभाषिक 
आह-यथा न दोषस्तक्ुस्तु। कथञ्च न दोष: । मौल एवात्र प्रयोगशब्देतो क्त: --(व्याख्या 
४०२.११) क्‍ ः क्‍ क्‍ 
४ भाष्य -विज्ञप्तिस्तहि तदा कथं मौल: कर्म-पथो भवति । केथञ्च न भवितव्यम । 
भ्रसामर्थ्यात्‌ । अविज्ञप्तिरिदानीम्‌ कर्थ भवति । तस्मात्‌ प्रयोगफलपरिपुरिकाले तदुभयम्‌ 
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क्या वह सम्भव है कि एक कर्म-पथ दूसरे कम -पथ का प्रयोग या पृष्ठ हो ? 

हाँ, यथा दस कम-पथ प्राणातिपात के प्रयोग हो सकते हैं। जो पुद्गल अपने शत्र 
का वध करना चाहता हैँ वह इस कार्य की सिद्धि के लिए परस्व का हरण करता है और 
पशु की बलि करता है --इसी अपहृत धन से वह अपने शत्र की पत्नी के साथ काममिथ्या- 
चार करता है जिसमें वह उस्चका सहायक हो । 


[१४४] अ्रनृत, पिशुन, पहुष, शान्त्ववचन से वह झ्त्र को अपने उन मित्रों से भिन्न 
करता है जो उसका परित्राणकर सकते थे। वह अपने शत्रु के स्व में अभिष्या करता हैं-- 
वह अपने शत्रु का अपकार करता है, वह उसका वध करता है। यह व्यापाद मिथ्याहृष्टि 
का उपवृ हुए करता है । इसी प्रकार १० कर्म-प्थ प्राणातिपात के पृष्ठ हो .सकते हैं। 
अदत्तादानादि अन्य कर्म-पथों में भी इसी प्रकार यथायोग योजना करनी चाहिए.। 

किन्तु हम कहेंगे कि अभिध्या, व्यापाद और मिथ्यादृष्टि कभी प्रयोग नहीं होते 


कि वह क्रियारम्भ नहीं है; इनका कोई प्रयोग नहीं होता क्‍योंकि वह केवल 
चित्तोत्पाद हैं ।* 


सूत्रवचन है कि हे भिक्षुप्रो! प्राय्यातिषात तीन प्रकार का है--लोभज प्राणातिपात 
द्ं षज प्राणतिपात, मोहज प्राणातिपात”--और इसी प्रकार यावत्‌ “हे सिक्षओओं ! तीन 
प्रकार की मिथ्या दृष्टि है । इन भिन्न प्रकार के प्राशातिपातादि का व्याख्यान होना 
चाहिये। 
यह नहीं है कि सब कर्म-पथों की निष्ठा लोभ, दष या मोह, जिस. किसी से भी 
ती हो; किन्तु 
...._ ६८ डी. प्रयोग तीन मूलों से उत्पन्न होता है।रे 


सब कम-पथों का प्रयोग तीन मूलों में से किसी से भी हो सकता है--भगवत के 
पूर्वोक्त वचन की अभिसन्धि प्रथम कारण से है, उस कारण से जो कर्म-पथ का समुत्यापंक 
(४१० ए-बी) है। 
ै १. लोभज प्राणांतिपात (४.७३)--पश॒ के इस भाग के लेने के लिए प्राणातिपात 


कम-पथ: स्थात्‌ । अ्रयोगफल - भौलकर्मन्‌ । (व्याख्या ४०२,२२) । मौल कर्म-पथ इसलिए 
प्राणी की मृतावस्था में होता है, प्रारिपिनोम तावस्थायाम्‌ _व्या० ४०२,३०) | 


।* व्याख्या--(४०२,३३) यथा परस्व॑ हतु काम: कार्यंसिद्धबे परकीयम्‌ हृत्वा तेन 
पशुना बलि कुर्यात्‌.. 


 संघन्द्र इन आक्षेपों का प्रतिषंध करते हैं । 

९--- [प्रयोगस्तु जियुलज: |] - अत्यसालिनी, पृ० १०२ देखिये । 

४" अणे के व्याख्यानों का एक प्रभाव क्मंप्रज्नप्ति (द सूत्र ७२ विभाग, फोलिओो 
२१० ए हैं; विभाषा, ११६,१४ भी । 


शरै८ अभिघमकोश 


प्रद्रव्य के लिए प्राशातिपात; क्रीडार्थप्राणातिपात;आत्म-परित्राण सुहृत्‌-परित्राण के लिये 
प्राशातिपात (आत्मसुहत्‌ परित्राणायथंम )। 

ढ षज प्राणातिषात, वैर-निर्यातन के लिए [वैरनिर्यातनाथंम) । 

[१४५] मोहज प्राणातिपात--पशुयज्ञ को एक घामिक अनुष्ठान समभकर पशुवध 
करना*; जब राजा धमंपाठक के विनिश्चय के अनुसार यह विचार कर कि दृष्टों को 
दण्ड देना राजा का मुख्य पुण्यकम है” बघ की आज्ञा देता है; जब पारसीक कहते हैं कि 
“वृद्ध और बाधित माता-पिता का बव करना चाहिये” *, जब कोई सल्‍्व कहता है कि 
भसपं, वृश्चिक, ज्यम्बुक मक्षिक्रा, (महाव्युत्पत्ति, २१३,९१) झादि को मारना चाहिये क्‍योंकि 
यह पशु अपका रक॒ रे हैं; वन्यपशु, गो-वृषभ, पशन्नी, महिष को आहार के लिये मारना 
चाहिये । 


१. यह प्रसिद्ध उदाहरण है, शावाना, सेक, सांत, कांत, ३२८७ की रोचक 
कथा और हवाले देखिये । 

२. ऊपर प्‌० १२१, टिप्पणी १ देखिये । कर्म प्रज्ञाप्ति के श्रनुसार माता-पिता के बध 
की प्रथा पाश्चात्य ब्राह्मरपों में, जिन्हें छू-रव्यो कहते हैं, प्रचलित थी। छू का श्रर्थ 'झोष्ठ', 
तुरुड या मधा है (सघा एक नक्षत्र है); यह मघज या मधघाभव हो सकता है। 

विभाषा, ११६,१४ पश्चिम में मृ-चित्रा नाम के स्लेच्छ होते हैं जिनमें यह मत 
प्रचलित है, जो इस सिद्धान्त को व्यवस्थापित करते हैं, कि 'जो जरा-जीरं और ग्लान माता- 
पिता का बघ करते हैं वह पुरुष के, न कि पाप के, भागी होते हैं । क्‍यों ? जरा-जीरखं पिता 
को इन्द्रियाँ सग्न हो जाती हैं और वह पान-भोजन में असमर्थ हो जाता है; यदि उसका मरख 
हो तो उसको अभिनव और तोक्ष्ण इन्द्रियों का लाभ होगा और वह मन्दोष्ण दुग्ध का पान 
करेगा; उसको व्याधि के कारण अनेक दुःख वेदनाएँ होती है; मृत्यु उसको इनसे बियुक्त 
कब हा जो उनका बघ करता है वह पाप नहीं करता ॥” ऐसा प्राणातिपात 
खाहज है ) 

मू-चिश्रा- मग वास्तव में सगु दौर युग प्रथम श्रोष्ठयानीय वर्ण के प्रभाव से 
(सिलवालेबी) इन्हीं भागों पर नीचे पु० १४८, टिप्परपी १ देखिये । 

..... सहापात के अनुसार उसको मारते में पाप नहीं है जो श्रानन्तर्य कम करने जा रहा 
है, शिक्षासमृच्चय पृ० १६८॥। 

२- जातक फोसबोल, ६.२०८,२१० से तुलना कौजिये; नेरीमान - रिव्यू इस्त्वार दे 
रिलिजिझां १६१२, १५६ और जे, आर. ए. एस, १९१२, २५५; जे. शापाँटिये, इंडालोजी 
शोर ईरानी शास्त्र के जनल में, २, पृ० १४५ (लीयजिंग, १६२३) --शारपांठिये कम्बोजों की 
तुलना में डिडाड, १४, ५-६ और हेरोडोटस, १.१४० के जौरोग्रास्ट्रियन से करते हैं, कम्बोज, 
कटि, पतंग, उरग, भेक, किम और मक्खिका को सारना पुराय-कर्स समझते थे । 

कक ४* शुब्रानू-चाडः के अनुसार यह मत कुछ तीथिकों का है; परसायं के अनुसार 
तोथिक फिन (जूलियन १४३ १-न-को) (विजन्क ?) का सत है। शुआन्‌-चाडः “सपं...सत्व 
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[१४६] अ्न्ततः मिथ्यादृष्टि से प्रवरतित प्राशातिपात--उस सत्त्व से किया हुआा 
प्रायातिपात जो प्रलोक में अप्रतिपन्न और निर्मर्याद है । 

२. लोभज अदत्तादान (४ ७३ सी-डी) जब कोई अभिलषित ग्र्थ अपहरण करता 
है; जब कोई ग्रन्य लाभ के लिए, सत्कार और यश के लिए, पदस्व का अपहरण और 
सुहृत-परित्राण के लिए परस्व का अपहरण करता है । 

ह्व षज अदत्तादान, वैर-निर्यातन के लिये । 

मोहज अदत्तादान--ध मं पाठकों के अधिकार से राजा दुष्टों के स्व का अपहरण 
करता है | ब्राह्मण कहते हैं कि “ब्रह्मा ने सब वस्तुओं को ब्राह्मणों के लिए दिया है और 
यह उनकी दुबंलता है कि वृषल उनका भोग करते हैं। इसलिये जब ब्राह्मण अपहरण 
करता है तो वह अपने ही स्व का आदान करता है; ब्राह्मण स्वकीय को ही खाता हैं, 
स्व॒कीय को ही पहनता है, स्वकीय को ही देता है ।** झौर तिस पर भी जब ब्राह्मर 
आदान करते हैं तो उनको परस्व की संज्ञा होती है | मिथ्यादृष्टि के प्रवरतित अ्रदत्तादान 
भी मोहज अदत्तादान है । रे 


के अपकारक हैं; जो इनको मारता है वह महापुरय का भागी होता है; भेड़. ..म॒ख्यत: भोजन 
के लिप हैं; इनका वध करना पाप नहीं है । पशुवध ओर सत्स्य-मांस के खाने को लोकप्रथा 
पर १.५वाँ और ध€वाँ स्तम्भ-लेख; २. “तीन परिशुद्धि” अदिठठ असुत अपरिसद्धित, 
मज्मिम, १.२६८ अ्रद्भ त्तर, ४.१८७, ढुल्वा, (विनय) ३. फोलिशो २८ राकहिल, लाइफ, पृ० 
३८, टिप्पणी में उद्धत केवल मत्स्य के लिये, महावग्ग, ६.२१.१४ और चुल्ल ७.३.१५ 
(देवदत्तकृत सद्भू भेद ); दुल्वा ४- फोलिशो ४५३ में देवदत्त 'परिशुद्ध/ मांस को परिभोग सांस 
बनाने के लिये बुद्ध का उपालम्भ करते हैं; रेलिजियरो एमिनान्त, पृ० ४८, ताकाकसु, 
इत्सिज्भ, पृ०४६,५८ आदि --मनुष्य हाथी झादि का सांस निधिद्ध है; रे. ई. डब्लू, हाप्किन्स, 
दि बुधिस्टिक रूल अरेस्ट ईटिग मीट, जेल अमेरिकन ओरियन्टल सोसाइटी, १६०६, ४५५- 
डदड। ह 
वक्ष के पत्रों को काटना (ऊपर ४-३४ ए-बो), हरित तृस्यों को परों से कुचलना, 
एकेन्द्रिय जीव की हिंसा करता मना है, महावग्ग, ३.१ १६२-४,१६६ -संत्रेयसुत्रों में श्रमदय 
मांस के व्यवहार पर; देमीवील, वी. ईं. एफ. ई-झ संकावेतार; हाय नत्स ज्ञ कूचां में...॥ 

१ अन्यलाभसत्कारयशोथंम्‌-व्याख्या (४०२३.१०) अन्य लाभस्थार्थ परस्व हरन्ति 
यथाश्वहारिका: । ८ 

२. मूल स्याह्वादमणज्जरी (चौखम्बा संस्कृत सिरोजू, १६००; पु० रेर ) में है । यहं 
ब्राह्मसग्रन्थों की अ्रप्रामारिौकता दिखाती है। यह ग्रन्थ कहते हैं, 'न हिस्यात्‌ सर्वभूतानि' 
झौर अश्वमेध में ५६७ पशुओं के बध की व्यवस्था करते हैं। यह कहते हैं-- नानृत अूबात' 
और ५ मुषावाद का जिनका निषेध नहीं है, व्याख्यान करते हैं। इसी प्रकार अदत्तादातमने- 

१७ क्‍ 


डॉ 
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३. लोभज काममिथ्याचार (४७४ ए-बी )--परस्त्रीगमन, काम के लिये या सत्कार 
और यश के लाभ के लिये या आत्मत्राण और सुहत्‌-त्राण के लिये। 


द् षज काममिथ्याचार, वैर-निर्यातन के लिये । 


[१४७] मोहज काममिथ्याचार--पारसीक आदि अपनी माता और पअ्न्य अगम्य 
स्त्रियों के साथ अ्रब्रह्मचर्य करते हैं-गोसवयज्ञ * में वह (पशु के समान) पानी पीता है, 
तृण चरता है, अपनी माता, अपनी भगिनी, सगोत्र स्त्री के साथ काममिथ्याचार करता 
है । जहाँ-जहाँ वह उनको पाता है (लभ्‌, विन्द्‌) वह-वहाँ वह विष्ठा करता है । इस प्रकार 
यह अनुड्ह लोक का जय करता है। 


कंधा निरस्य पदचादुक्तम्‌ । यद्यपि ब्राह्मणों हठेव परकीयमादत्ते बलेन वा तथापि तस्य नादत्ता- 


दानम्‌ यत: सर्वमिदं ब्राह्मणेभ्यो दत्तम्‌। ब्राह्मणानां तु दोबेल्याद्‌ वृषला: परिभुख्जञते। 
तस्मादपहरन्‌ ब्राह्मण: स्वसादत्ते, स्वसेव ब्राह्मस्यों भुझः क्त स्वमृषस्ते स्‍्वं ददातीति | मनु, 
१.१०१ (भागवतपुराण, ४.२२.४६) से तुलना कीजिये -“दौबंल्यात्‌'र (सनुः श्रानृशंस्यात्‌) 
यह पाठ निश्चित है। कक 
._*. ह्यलुत्संग पारसीक माता आदि के साथ अन्नह्मचयं को प्रशंसा करते हैं। 

९. शोसव का अनुवाद वृषभ की उत्पत्ति । 

व्याख्या: ( ४०३.१३ ) तत्र मोहप्राघान्यादुप ति मातरमब्रह्मचर्याथ । उपस्वसारमुबंति 
इति वर्तंते, उपस्वसारम्‌ उपति भगिनीसित्यर्थ:। उपसगोत्राम॒पेति समानग्रोत्रासिव्यर्थ: । 
उपहार (? ) यजमातः । द 
यह स्पष्ट है कि यशोमित्र इस वेदिक वाक्य का व्याख्यान ठीक नहीं करते, कीथ के 
झनुग्रह से मुझे जमिनोय ब्रौह्मण, २११३ में गोसव का पता चला है--तद्य ब्रतम्‌। 
उपमसातरम्‌ स्थाद्‌ उपस्वसारं उपसगोत्रां उपावहापोदकम्‌ श्राचामेदुपावहाय तृणान्याछिन्द्याद, 
यत्र यत्रेनं विष्ठा विन्देत मद तद्‌ वितिष्ठेतानुडु हो इलोफर जयति । वसुबन्धु ने यहीं से 
लिया है । एस. डब्लू. कॉलारुड ने इसका अनुवाद जमिनीय के चुने हुए अंश, पृ० १५७ में दिय 
है । इस अनुवाद को उन्होंने पुरा किया है--आपस्तम्ब श्रोत २२.१३ तेनेष्दों संवत्सरं पशु- 
ब्रतो भवेत्‌ । उपावहायोदकम्‌ ...; एक दूसरे सूत्र सें “उपनिगाह्म पिबेत्‌” पाठ है; कालाण्ड 
“उपनियाह्य पाठ को ठीक मानते हैं और “उपावहाय, उपनिगाह्य' का श्रनुवाद 'भुककर' 
करते हैं ।--“विष्ठा' पुरीषोत्सर्ग है, वितिष्ठेत' का अर्थ 'पेर फलाना' होगा। इसलिये इस 
वाक्य का अर्थ इस प्रकार होगा -- “जहाँ उसे मलत्याग की इच्छा होतो है वहाँ ही वह विष्ठा 
का उत्सग करता है । अन्तिम वाक्य का अर्थ इस प्रकार है--“वह व॒ृषभों के लोक का जय 
करता है ।' द । 

हमारा अनुवाद तिब्बती भाषान्तर के आधार परं है। केवल छ ग चेनग्यियि 
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[१४८ | जो यह कहते हैं कि “मातृग्राम उल्ुखल, पृष्ष, फल, अपूप और मार्ग के 
तुल्य हैं हा द 


४-७. मृषावाद (४-७४ सी-डी) ओर भन्‍्य लो भज तथा द्व षज वाक-सावद्य पूव॑वत । 


मोहज मृषावाद--हे महाराज ! क्रीडायुक्त मृषावाद, नमं-युक्त मृषावाद, विवाह 
में, मृत्युम॒य उपस्थित होने पर, जो असत्य बोला जाता है वह अपकारक नहीं है--यह 
४ मृषावाद पाप नहीं कहलाते” -- मिथ्याहृष्टिप्रवततित मृषावाद | पैशुन्य तथा अन्य 
मोहज वाक्‌-सावद्य-यह मभिथ्या दृष्टि से प्रवर्तिंत होते हैं। इनके अतिरिक्त वेदादि का 
असतृ-प्रलाप मोहज सम्सभिन्नाप्रलाप है। क्‍ 


८-१०, अभिष्या, व्यापाद और मिथ्यादृष्टि ४.७७-७८ का उत्पाद लोगादि से कैसे 
होता है ?7--क्योंकि उनका कोई अयोग नहीं होता इसलिये कठिनाई उपस्थित होती है । 


++“विधि-सत्‌' से कनिठाई होती है । यह शब्द जल का विशेषर्ष हैं। हम यह अनुवाद नहीं 
दे सकते--विधि-मत्‌ जल । बहुत से इसका अर्थ इस प्रकार करते हैं--“जिसने व्रत का ग्रहरत 
किया है वह जल पीता है 
झा लत्संग--“पुरुष और स्त्री गोद्त लेते हैं; वह पानो चाहते हैं, वह दाँत से त्रण 

काठते हैं, या किसी स्थान में बंठ जाते हैं या चलते रहते हैं। माता या सयोत्र का बिना 
विचार किये वह सम्मिलन के अ्नन्तर काममिथ्याचार करते हैं ।” 

प्रमार्थ--“इसके श्रतिरिक्त जेसा गोसवकद्नत में. होता है अन्य स्त्रियाँ जल चाठती हैं 
तण चरती हैं, और पुरुष जाता है तथा अपनी माता, कन्या, चाची, ज्येष्ठ भगिनी, कनिष्ठ 
भगिनी, सगोत्र स्त्री आदि से अन्नह्मचर्य करता है । 

१, ये चाहुरुद्रवलादितुल्यो मातृजनः (व्याख्या ४०३.१६) ॥ यह तीर्थक पिन-न-को 
का मत है (परमार्थ)। हा नृत्नंग में यह अधिक है- तीयथे, सेतु, नौका ६ 

विभाषा, ११ ६,१६ के अनुसार “परिचम में मू-क्या नाम के स्लेच्छ होते हैं जिनका 
यह मत है, जो इस सिद्धान्त को व्यवस्थापित करते हैं कि...सम्भोग करने में कोई पाप 
नहों है...क्‍्यों ? क्‍योंकि मातृग्राम भ्रपुप के तुल्य है 

दिव्यावदान, पृू० २५७ (१८,घर्मरचि का अवदान) से तुलना कोजिये-- पन्यथासभो 
मातग्राम. ..तीथंसमोषपि च मातग्राम:। यत्रेव हिं तीथें पिता स्वाति पुत्रोधषि तस्मिन्‌ 
स्‍्नाति...श्रपि.च॒प्रत्यन्तेषजनपदेष घमंतेवंषा याम्ेव पिताधिगरच्छति तासेव पुत्रोध्प्यधि- 
गच्छति 


यह इलोक है--न नर्मयुक्त बचनं हिनस्ति ...स्याद्वादमज्जरी, पृ० रे२; महाभारत, 
१.८२,१६ आदि; गौतम, ५.२४ से तुलना कीजिये वसिष्ठस्मति, १६-३०--संकक्‍्समूलर, 
इण्डिया, हाटद कन इठ ठीच अस, पूृ० २७२॥ द 
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तदनन्तरसंभतेर अभिध्याद्यास्‌ जअिमुलजा: । 
कुशलाः सम्प्रयोगान्ता अलोभद षमोहजा: ॥६९॥ 


६७ ए-बी० अभिष्या और अन्य दो चेत्त-पथ तीन मूल से उत्पन्न होते हैं क्‍योंकि 
इनका उत्पाद इन मूलों के अन्वय से होता है ।* 

जब वह लोभ के समनन्‍्तर उत्पन्न होते हैं तब वह लोभज होते हैं। भ्रन्य दो मूलों 
के लिये भी ऐसा ही है। 

अकुशल कमं-पथ का मूलों से क्या सम्बन्ध है, इसका हमने व्याख्या किया है 
कुशल कम-पथ के सम्बन्ध में । द 


[१४९६] ६६ सी-डी. कुशल, प्रयोग और पृष्ठ के सहित, अलोभ, अद्व ष, अ्मोह से 
उत्पन्न होते हैं । 

प्रयोग पृष्ठ सहित कुशल कर्म-पथ का प्रवतंक (४.१०) कुशल चित्त होता है। 
कुश ल चित्त अवश्यमेव मूलत्रय से सम्प्रयुक्त होता है--वह मूलत्रय से उत्पन्न होता है । 


अकुशल कर्म-पथ के प्रयोग की विरति कुशल कमं-पथ का प्रयोग है; भ्रकुशल कमं- 
पथ के मौलकर्म की विरति मौल कुशल करमम-पथ है; अकशल कमं-पथ के पृष्ठ की विरति 
कुशल कर्म -पथ का पृष्ठ है। 


हम एक उदाहरण देते हैं--श्रामणेर की उपसम्पदा, जिस क्षण में श्रामणेर 
नानावास - में प्रवेश करता है, सद्ध का अभिवादन करता है, उपाध्याय से प्रार्थना करता है, 
उस क्षण से लेकर यावत्‌ प्रथम, द्वितीय कमंवाचन तक प्रयोग है ।* तृतीय कमं-वाचन की 
परिसमाप्ति (अवसान) पर जो विज्ञप्ति और तत्क्षरिक जो अविज्ञप्ति होती है वह मौल 


है. -- [तदन्वयत उत्पादाद (? ) अभिध्यादि तजिभूलजम्‌ ।] 

९. --[शभाः सप्रयोगपृष्ठा अलोभद्व बमोहजाः ।। ] 
.. ._*. नानावास (ह्ा,त्सज् का झनुवाद-रिक्षा के लिये दुर्ग; अन्यत्र इसका अनुवाद 
“सीमा” किया गया है, (४-३६वो देखिये) इसका निर्व॑चन व्याख्या में है-- नानावासं प्रविशतीति 
मखस्डलं प्रविशतीत्यथं: | नानावासाहि तस्मिन्‌ सहासीमामण्डले भवन्ति (ब्या० ४०३.२६) 

है, संस्कृतप्रभव के लिये, 'एफ्रंगमेरट आफ़ दि संस्कृत विनय; भिक्षुगणी कमंवाचन, 
बुलेटिन आफ़ दि स्कूल आफ़ ओरियरटल स्टेडीज़, १३ (१६९२०) । पालिप्रभव के लिये, 
उदाहरस्पार्थ, के. ज्ञायदनस्टिकर, 'पालि बुधिस्मस! (जर्मन पालि सोसाइटी) ; करन मेन्युश्र॒ल, 
प्‌० छ८ । 

यह जानना चाहिये कि तृतीय कमंबाचन की परिसभाप्ति तक, उसके श्रन्तिम क्षरा 
तक, केवल प्रयोग रहता है। . 
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कर्म-पथ है । इस क्षण के अनन्तर जब उपसम्पादित भिक्षु को निश्रय की सुचना देते हैँ, जब 
वह निश्रय का अधिष्ठान विज्ञापित करता है और जब तक मौलकर्म से उत्पादित 
अविज्ञप्ति-सन्‍्तान का अनुवरतंन होता रहता है--अ्रर्थात्‌ जब तक भिक्ष प्रातिमोक्ष-संवर 
(४.३८) का त्याग नहीं करता, यह पृष्ठ है । 


[१५०] हमने देखा हैं कि अ्रकुशल कर्म-पथ की निष्ठा जिस किसी मूलत्रय से नहीं 
होती । द 


वधव्यापादपारुष्यनिष्ठा द घेण लोभतः । 
परस्त्रीगमनाभिध्या5दत्तादानससापनम्‌ ॥७०॥ 
७० ए-बी. बंध, व्यापाद, पारुष्य को निष्ठा द्वष से होती है । 
केवल द्वंषघ से इनकी निष्ठा तब होती है जब (प्राणातिपात के सम्बन्ध में) 
परित्याग-चित्त *, (व्यापाद और पारुष्य के सम्बन्ध में) पुरुष चित्त का सम्मुखीभाव 
होता है। 
७० बी-डी. पर स्त्रीगमन, अभिषध्या, अदत्तादान की निष्ठा लोभ से होती है।रै 
परस्त्रीगमन अर्थात्‌ काम मिथ्याचार । 


४. भूल में है--तदृध्वंम यावन्‌ निश्चया आरोच्यन्ते तदथिष्ठानम्‌ च॑ विज्ञपयत् 
भ्र्थात्‌ निशचयाधिष्ठानं च विज्ञप्ति करोति (व्याख्या ४०४.१)-परमार्थ का अनुवाद-- उस 
क्षण तक जब ४ निवचयों की सुचना होती हैं, जब हम मोलकर्म के अधिष्ठान की यत्किड्चत्‌ 
विज्ञप्ति और श्रविज्ञप्ति होनी है, जब॒ तक सन्‍्तान का उपच्छेद नहीं होता, यह पृष्ठ है । 
हा न॒त्संग भी स्पष्ट नहीं हैं-- (यावत ), (आरोच ), (चत्वारो निशुदया:); (च) (शेषु अन्य) 
(निद्चय) (प्रादुभंवति) । चत्वारो निश्चयाइचीवरपिस्डपातशय्यासनग्लानप्रत्यवभ्रंषयय लक्षरा 
(व्या० ४०४.२) । 

१. बधव्यापादयारुष्यनिष्ठा हं घेर । (व्या० ४०४.६) 

२. परित्याग-चित्त तत्क्षरपसमृत्थान (४.१०) कारण है; यह कमं-पथ का सहमू हैं। 
[जापानी सम्पादक की टिप्परणी | । 

परित्याग” का अनुवाद ह्य नृत्संग इस प्रकार करते हैं; उपेक्षा करना, निरपेक्ष होना 
यह विनाश करना, बध करना' के लिये मृदृक्ति है। नीचे पृ० १५३, टिप्पणी ३ देखिये । 

प्रत्यसालिनी, पृु० ६१ से तुलना कीजिये--गल्मं...पापकेन मनसानुपेक्खको होति। 
“बर्भ के प्रति निरपेक्ष नहीं है श्र्थात्‌ उत्तका विनाश चाहता है । 

परुष चित्त, परमार्थ: कर्कंश; ह्नृत्संग ओऔदारिक, जेसे पारुष्य सें | 
३. लोभत:। परस्त्रीगमनाभिध्यादत्तादानसमापनम्‌ ॥ समापन --निष्ठा (व्या० 
४०४.१३) 


१२४ . अभिधमंकोश 


सिथ्याहष्टस्तु मोहेन शेषारां त्रिभिरिष्यते । 
सत्वभोगावधिष्ठानं॑ नामरूप॑ च नाम च॥७१॥ 


७१ ए, मिथ्यादृष्टि की निष्ठा मोह से ।* 
अत्यन्त मोह से । 
[१५१] ७१ बी. शेष, तीन से । 
शेष कम-पथ--मृषावाद, पैशुन्य, सम्भिन्नप्रलाप की निष्ठा लोभ, हढष या मोह से 
होती है । 

७१ ए-बी. कम पथ चार काण्डों में विभक्त हैं--प्रथम में तीन, द्वितीय में तीन, 
तृतीय में एक, चतुथ॑ में तीन हैं । इनके यथा क्रम-- 


७१ सी-डी. अ्धिष्ठान-- सत्व, भोग, नाम रूप, नाम हैं ।* 


सत्ववध, व्यापाद और पारुष्य के विषय या अधिष्ठान हैं; भोग परस्त्रीगमन, 
अभिध्या और अदत्तादान के अधिष्ठान हैं; नाम रूप अर्थात्‌ पञ्चस्कन्ध मिथ्यादृष्टि का 
अधिष्ठान है; नामन्‌ अर्थात्‌ नामकाय (२-४७) मृषावाद और अन्य दो वाक-सावद्य का 
अधिष्ठान है ।* जब कोई सत्व पर मारण का निश्चय करता है और वह इसके पूव॑ या 
पश्चात्‌ मृत होता है तो क्‍या प्राणातिपात करने वाले के लिये मौल कमें-पथ होता है 
या नहीं ? 


सम प्राक्‌ च मृतस्यास्ति न मौलो>न्याश्रयोदयात्‌ । 
सेनादेश्वेक. कायंत्वात्सवंकत वदन्ति. सः ॥७२॥ 


७२ ए-बी. यदि यह पूर्व या उसी समय मृत होता है तो मौल कमं-पथ नहीं होता ।४ 

इसीलिये विभाषा कहती है--“जब कोई संत्व प्राणातिपात का प्रयोग करता है 

तो क्‍या ऐसा हो सकता है कि जिस क्षण में प्रयोगफल परिपूर्ण हो उस क्षण में यह सत्व 
प्राणातिपातावघ से स्पृष्ट नहीं हो ?*” 


>* सिश्यादष्टेस्तु मोहेन (व्या० ४०४. १६) 

** शेधारां तज्रिभिरिष्यते ॥ (व्याख्या ४०४.१८) । 
९» - [सत्वा भोगा अधिष्ठानं नामरूपं च नाम च ||] 

अधिष्ठान - अधिकरर, विषय अत्यसालिनो, पृ० १०१) 

है ज्ञासकायाथिष्ठाना मृषावादादयो वाग्‌ नास्नि प्रवर्तत इति कृत्वा (व्याख्या ४०४ 

२२) ३.३० सी-डी की व्याख्या देखिये । 

_* मेरा विश्वास है कि मूल में 'परमरखणो कृतनिश्चय:” है। 

० समस्‌ प्राग्वा मृतस्यास्ति न सौल:--पृ० १४२ देखिये । 

+* यहाँ अभिप्राय मोल कर्मंपथ से है । 


चत्‌र्थ कोषस्थान : कम-निदश १३५ 


[१५२] हाँ, जब यह सत्व पूर्व या उसी समय [जब कि हत होता है ] “मृत होता 
है। कारण स्पष्ट है, जब तक मध्य जीवित है तब तक वघ करने वाला प्राणातिपात 
वध से स्पृष्ठ नहीं होता; जब बध्य मृत होता है तब कोई अन्तर नहीं होता, चाहे वह 
उसी समय या पूवव मृत हो । द 


७२ बी. क्योंकि एक ग्रन्य आश्रय का उदय हुआ है ।* 


काय-आ्राश्नय --जिससे प्रयोग सम्पादित हुआ है अर्थात घातक का काय विनष्ट होता 
है । घातक एक अन्य ग्राश्नय ग्रहण करता है जो एक-दुसरे निकायसभाग (२.४१ ए) का 


होता है। इस काय ने प्रयोग नहीं किया है, यह प्रयोक्ता है और इसलिये यह प्राणाति 
पातवध से स्पृष्ट नहीं हो सकता । 


जब कई सत्व युद्ध के लिए या आाखेट अथवा लुण्ठव के लिए वध के निमित शरीक 
होते हैं तो, यदि उनमें से एक वध करता है तो प्राणातिपात का कौन आपन्न हैँ? 


७२ सी. डी. क्योंकि सैनिकादि एक कार्य के सम्पन्न करने में सम्मिलित होते हैं 
इसलिये वह सब उसकी तरह आपन्न हैं जो बध करता है*; समान उद्ृश्य होने से सब उसके 
समान आपन्न हैं जो वध करता है क्योंकि सब एक-दूसरे के ग्रथंतः प्रयोक्ता हैं, वाणी से 
नहीं-- भ्र्थत: इसलिये कि सब प्राणातिपात करने के लिए अम्युपगत हुए हैं ।रे 


: किन्तु जो पुदूगल सेना में सम्मिलित होने के लिए बलपुवंक विवश किया गया है 
क्या वह भी आपन्न है ?--स्पष्ट ही, जब॒ तक कि उसने यह प्रस्णिधान न किया हो कि 
“अपने प्राणों की रक्षा के लिये भी मैं किसी सत्त्व का वध नहीं करूगा 

क्या करने से वध करने वाला कर्म-प्थ करता है ? ग्रन्य सावध्यों के लिये भी यावत्‌ 
भिथ्या दृष्टि यही प्रश्न है । 
प्रायातिपात: सब्चिन्त्य परस्थाश्रान्तिमारणम । 
अदत्तादानमन्यस्वस्वीकिया बलचोयंत: ॥७३॥। 


: )* अन्याश्रयोदयात्‌ । (व्याख्या ४०४,२६) 


२, तिब्बती पाठ का अर्थ -- “सब सेनिकादि, कार्य की एकता के कारर, कर्ता के 
समान, | प्राणातिपात से| समंन्वागत होते हैं ।” - [सेनिकाचेककार्यत्वात्‌ सर्वेषाम्‌ अस्ति 
कत्‌ बत्‌” ] --'अस्ति कर्मंपथ:' जोड़िये, जेसा ७२ ए. बी. में हे । 

२ अथथंतो हि तेड्न्योन्यम्‌ प्रयोक्तार इति न वाचा तेज्न्योन्यम्‌ प्रयोक्तारर कि तहि 


प्राययातिपातकरखाभ्युपगसाद अ्र्थत इति दर्शयति । (व्याख्या ४०४२८) [अ्र्थत इति एक 
बात । | 


१३६ अभिधघमंकोश 


[१५३] ७३ ए. बी. जान-बूककर बिना भ्रान्ति के दूसरे को मारना प्राणाति- 

पात है।।' 
. यदि एक सत्व यह विचार कर कि “मैं श्रमुक का वध करता हूँ” वध करता है 

गौर वह उसी आश्रय को, अ्रान्ति से दूमरे को नहीं, मारता है तो यह प्राणातिपात है ।* 

आर यदि एक सत्त्व वध करता है और साथ-साथ यह सन्‍्देहु करता है कि मैं सत्त्व 
क्रो या किसी वस्तु को आघात पहुँचा रहा हूँ, मैं म्रमुक को या किसी दूसरे को मार रहा हैं, 
तब क्‍या यह प्राययातिपात है ?--इस सत्त्व को यह निश्चय होता है कि “यह निश्चय ही 
वही है”; वह उपघात करता है । इसलिये उत्तका परित्याग-चित्त होता है ।* 

वध, प्राण का विनाश (प्राणातिपात) कैसे हो सकता है जब स्कन्ध क्षरिक हैं ?४ 


१, तिब्वती पाठ -- [प्राणातिपातः सब्चिन्त्याश्न सत्येव परमारणस्‌ ।] 

२. परसार्थ--- यदि किसी सत्व का यह आशय होता है कि में श्रमुक को सारने 
जाता हँ--यदि अमुक के विषय में उसकी यह संज्ञा है कि यह अमुक है यदि वह उसी को, 
अआ्तिवश दूसरे को नहीं, मारता तो इन तीन वस्तुओं से प्राणातिपात कर्म-पथ है।! 

सख्चचिन्त्य - सब््चिच्च महाव्युत्पत्ति, २४५.६८; पराजित ३. कमंप्रज्ञाति, ५६२.११वां 
अध्याय-- बुद्धघोस, अत्यसालिनी, पृ०६७- सुमज़ लविलासिनी पृ० ६६); स्पेंस हार्डी, मन्युञ्रल, 
बु० ४७८; बिगंस्डेट (१६१४)२.१६५--प्राणातिपात के लिए पाँच वस्तु आवद्यक हैं-पाण, 
पाणशसल्धचिता, वधकचित्त, उपक्कम, मरण -प्रार्यातिपात साहत्थिक, आरपत्तिक, निस्सग्गिक, 
थानर, विज्ञामय, इद्धिमय हो सकता है। (माडज्भ तिन और श्रीमती रीज़्ञ डंविड्स, 
एक्सपोजिटर, १२६, का अनुवाद देखिये । बिज्जा - विद्या, इद्धि ८ शक्ति । 

३- शुआन्‌ू-चाहइः “जब सनन्‍्देह होता है तब भी प्राणातिपात है। एक सत्त्व उस 
विषय के बारे में सन्दिग्ध है जितको वहु मोरनता चाहता है--यह प्राणी है या नहीं ! 
और यदि प्राणी है तो यह अमनुक हैं या दूसरा ? तब वह निश्रय. करता है-- चाहे यह 
वह हो या दूसरा मैं सारू गा |” इस परित्याग-वित्त के कारण, यदि वह प्राणी को मारता 
है तो उसका करमम-पथ होता है।' 

परमा्घे--“. ..इन. तीन वस्तुओं के कारण कर्मपथ (ऊपर टिप्पणी २) होता है । यदि 
ऐसा है तो एक, सत्त्व सन्‍्देह में हो सकता है और मार भी सकता है (--प्राणातिपात- 
सावद्य कर सकता है)--यह प्रार्पी है या नहीं ? यह अमक है या नहीं ? ' यह सत्त्व वध्य के 
विषय में वध करने का निश्चय कर चुका है। “चाहे यह वह हो या दूसरा में मारू गा। 
उसने इसलिए परित्याग-चित्त का उत्पाद किया है। यदि वह मारता है तो वह प्राणातिपात 
सावच्च से समनन्‍्वागत होता है।' द 

तिब्बती भाषान्तर का अर्थ --“उसका केवल परित्याग-चित्त है” अ्रथदा “उसका 
परित्याय-चित है ।* । | 

हम नहीं समझते कि “परित्याग सारण” से भिन्न है। १० अकुशल कर्मपथ, 
दरशशाकुशलकमं पथा:, सिलवाँ लेवी जे. ए , १६२६,२,२६६। 

*- स्कन्ध क्षरिक हैं श्र्थात्‌ स्वरसेन विनश्वर हैं । 


चतुर्थ कोशस्थान : कंमे-निर्देश १३७ 


[१५४] प्राय का अर्थ वायु है। वह वायु जो कायचित्तसब्रिश्चित प्रवर्तित 
होती है।' 


जो वध करता है, वह इस प्राण का विनाश उसी प्रकार करता है (अतिपातयति ८- 
बिनाशयति) जैसे हम प्रदीप का निरोध करते हैं या घंटे के स्वत का निरोध करते हूँ 
झर्थात्‌ श्रनागत की उत्पत्ति के प्रतिबन्ध से । 


अथवा" प्राण से प्रभिष्राय जीवितेन्द्रिय से है (२.४५ ए); जब एक सत्त्व 
जीवितेन्द्रिय के एक नवीन क्षण की उत्पत्ति को प्रतिबद्ध करता है तो वह उसका विनाश 
करता है, वह प्राणातिपातावद्य से स्पष्ट होता है । ्ि 


किन्तु यह जीवितेन्द्रिय किसका है ? किसका यह जीवित है जो जीवित के अमाव 
में मृत होता है 


'कस्य” इस सर्वंनाम के श्रथ का विचार हम पुदुगलवाद के प्रतिषेष-प्रकरण में 


दूसरे हेतु से इनका विरोध कंसे होगा ? (२ कोशस्थान, अनुवाद, पृ० रे ३२ और 
४२ बी देखिये) । 

५. प्राणों नाम वायु: कायचित्तसन्निश्ितो वर्तते ॥ (व्या० ४०४-१ )ी॥ हे. 

प्राण चित्तसन्निश्रित हैं क्योंकि निरोध और असंज्ि इन दो समरापत्तियों में (२९४२) 
समापन्न सत्त्व सें इसका अभाव होता है । द 

व्याख्या शास्त्र उद्धत करती है--य इसे आश्वासप्रश्वास कि ते कायसंनिश्चि 


बततेन्त इति वक्तव्यम। कायचित्तसंनिश्चिता ब्तेन्द इति वक्तव्यम्‌ । श्राह। कायचित्तंनिश्नि 
बतंन्त इति वक्तव्यम्‌ 7” (व्याल्या ४०५-४) 
झ्त्यसालिनो, प्‌०६७ पाख 5-८ सत्त जीवितेन्द्रिय बित् रि 


२. प्रथम व्याख्यान के विरुद्ध यह झाक्षेप हैं कि आइवास-प्रश्वास का प्रथम चार 
गर्भावस्‍थाओं में प्रभाव होता है। इसलिए गर्भ का वध करने से क्म-पथ न होगा | हे-द्े 
नेनजिओ्रो ११५७ (महीशासकनिकाय) को उद्धुत करता है जिसके अनुसार पाराजिक रे का 
'सनुष्यविग्रह! ४९वें दिन तक का गर्भ है। ५ 
सर्वास्तिवादियों प्तवादियों का प्रातिमोक्ष, फ़िनो-हा वर जे. एस १६१३; २४७७ और 
भिक्षुणोकर्मंवाचन, पृ० १३८ देखिये) । मा 

३. कस्य तु जोवितम्‌ (कस्य तज्जीवितम) यस्तदभावान्‌ मृतः व्याख्या का पाठ 
ब्याख्या ४०४५-१३) ।--वास्तव में कोई प्राखों नहीं हैं जिसके लिए कहा जा सके कि बह 
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करेगे।* हम यहाँ केवल भगवद्‌-वाक्य उद्धुत करते हैं--“जब श्रायु, उष्म और विज्ञान 
काय का परित्याग करते हैं तब यह अपविद्ध हो काष्ठ के समान अचेतन सोता है ।”* 
इसलिये सेन्द्रिय काय के लिये कहते हैं कि यह जीवित है और उसी काय के लिये कहते हैं... 


कि यह मृत है, जब वह अनिन्द्रिय है । क्‍ क्‍ 

[१५५] निग्न॑न्थों के अनुसार" यदि प्राणातिपात अबुद्धिपुवंक किया गया हो तब 
भी कर्त्ता को अधघमं होता है, यथा अ्रग्नि-संस्पर्श से दाह होता है । 

इस दृष्टान्त से ” जब कोई अवबुद्धिपुवंक परस्त्री-दर्शन या संस्पर्शन करता है तो 
उसके लिए याप का प्रसज्ध होता है। जो निग्न॑त्थ का शिरोलुञ्चन करता है उसके पाप का 
प्रसद्भ होता है । क्‍ द 

... निग्नन्य-शास्ता का अधमं-पसज्ध होता है क्योंकि वह कष्ट-तप की देशना करते हैं । 

अन्नदाता का भी अधमं-प्रसद्ध होता है जिसके अन्न से निग्नैन्थ को विसुचिका होतो है और 
उसका मररण होता है। माता और गर्भेस्थ जो अन्योन्य दुःख के निमित्त हैं, पाप के भागी 
होंगे । बध्य के लिए भी अ्रधमं-प्रसज्भ होगा क्योंकि वह प्राणनिषपात-क्रिया से अधिष्ठान 
या विकय के रूप में सम्बद्ध है--यथा अग्नि अपने झ्राश्नय का दाह करती हैं।- दूसरी ओर 
. जो दूसरे से वध कराता है, उसके अ्रधमं का प्रसझ्भू न होगा क्योंकि जब दूसरे से अग्नि 
का स्पश्ण कराते हैं तो उसका स्वयं दाह नहीं होता । क्योंकि झ्ाप 'बुद्धिविशेष की अ्रपेक्षा 
नहीं करते इसलिये अचेतन काष्ठादि द्रव्य के लिये प्राणातिपात के पाप का प्रसद्भ होता 
हे जब गृह-पात से प्राणियों का वध होता है। यदि आप ईंन दोषों का परिहार चाहते 


..._” युद्गलप्रतिषेषप्रकरस्े (व्यास्या ४०५-१५)--यहाँ अ्रभिप्राय कोश के अन्तिम भाग 
से है। (वसुबन्घु जिस वाक्य की अभिसन्धि देते हैं उसका अनुवाद शरबात्स्की ने दि सोल 
थियरी आफ दि बुधिस्ट्स, पृ० ८५३ में दिया है; ह्यन्त्सड्भ, ३०.८ ए) । . 
7 २४५ ए (अनुवाद, पृ० २१५) और ८.३ सी में उद्धत। बा 
.....* मिलिन्द, पृष्ठ 5४,१५८; कथाबत्थु, २०१ सूत्र कृताड़, २६, २६ (सेक्रेड 
बुक्स, ४५, पृ० ४१४) २-२ (पाँच प्रकार के प्राखातिपात) भौ-ऊपर पृ० २, टिप्पणी ३ 


देखिये । विग्रस्व-नप्नादक ।... ह 
. *- श्रब॒द्धिपूर्वादपि प्राखातिपातात्‌ कतुररघर:। यथाग्निसंस्पर्शात्‌ दाह इति 
निग्नेन्या: । तेषां परस्त्रीदर्शवसंस्पशंन एप प्रसज्भ: निग्नंन्थशिरोलञचने वा। कष्टतपोदेशने 
वा निम्नेन्यशास्तु: । तद्दिघूचिकामरणे च दातुरेष प्रसद्भ । मात्गर्भस्थयोद्वान्योन्यदुःखनिमित्त- 
लात । वध्यस्थापि च तत्किया सस्वन्धात्‌ अग्निस्वाअ्यदाहुबत्‌-(व्याख्या ४०५-१६) । 
* तिब्बतीमाषान्तर में इतना अ्रधिक है :--“इसो प्रकार व्याधि-दुःखे के लिये 
और उन वनस्पतियों के लिये जिनसे मृत्यु होती है, अधर्म का पसड्भ होगा.।? (तिब्बती पाठ 
सन्दिग्ध है ) । चीनी भाषान्तरों में यह वाक्य नहीं है । हो: का 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्मे-निर्देश १३६ 


हैं तो आपको मानना होगा कि अहेतुक दृष्टान्तमात्र से--अ्रग्नि-दृष्टान्त से आपके अर्थ की क्‍ 
सिद्धि वहीं हो सकती । 


७३ सी-डी. अदत्तादान --जो न दिया गया हो उसका आदान-बल या छुल से 
प्रसव का स्वीकरण है । 


[१५६] इसमें एक अ्रपवाद सदा है---संज्ञाविश्रम से अस्यत्र ।।” बल या छल से 
प्रस्वीकृत का आदान अदत्तादान है यदि जिसका द्रब्य वह अपहरण करना चाहता है 
उसके विषय में उसको संज्ञाविश्रम नहीं होता । 


स्तूप-द्रव्य का अपह रण करना बुद्धि से अदत्त द्रव्य का ग्रहसय करना है--क्योंकि 
परिनिर्चाण-काल में भगवत्‌ ने स्तृप को दिये हुए सब दानों को स्वीकार किया था, परिग्ृहीत 
किया था ।* दूसरों के अनुसार यह एक ऐसे वस्तु का आदान है जिसे स्तूप के रक्षकों ने 
नहीं दिया है ।र जिस द्रव्य का कोई स्वामी नहीं है उसे लेना उसका आादान है जिसे 
जनपद के स्वामी ने नहीं दिया है । 


मृतभिक्षु* के भिक्षू-चीवरादि द्रव्य को लेना उस द्रव्य को आदान है जिसे सींमान्तर्गेत 


४. पतिब्बती भाषास्तर [अ्दत्तादानम्‌ परस्वस्वीकरणम्‌ बलच्छुलात ॥] 

.. झ्रत्यसोलिनी; पृ० ६७-६८ महाव्युत्पत्ति, २८१; २८-र ३ अदत्तस्य पणञ्चमाषकांदें गयकादे: 
स्तैयचित्तेन मनुष्यगतिपरिगृहीतस्यथ तत्संज्ञया हरणहारखयोदू तेनापि। भिक्षुणीकर्मवाचन वाचन, 
प्‌ृ० १३७-८..-अन्तत: फलतुबम्‌ अ्रषि परकोयम्‌ नादातव्यम्‌ कः पुन्वादः पञचमासिक >चमासिक म्‌ 
उत्तरपञ्ममासिकम वा... क्‍ द 

“१ व्याख्या- नास्यत्र संज्ञाविश्वमात ॥ यदि देवदत्तद्रव्य हरामोति यज्ञदत्तद्रव्यं हरति 
भप्राय:-- (व्याख्या ४० ६-५) शोधिये: अन्यत्र सज्ञाविज्जमात्‌ पृ० ७६ पंक्ति 
अन्यत्राज्ानात; प्‌ृ० ६५ पंक्ति ४, अन्यत्र ग्लान्यात्‌; पाराजिक ४ 


ह- प्रिनिर्वाणकाले परिगंहोतमिति दातृजनपुस्यानुग्रहार्थंभ, अननुग्रहे हि स्त्पे 
दानमफलम स्यात।परिग्राहकाभावात्‌--(व्याख्या ४०६७ )-- (४१२१ देखिये, वहाँ एक दूसरा 
ही.मतहै)। .. . तप 
7“: ३. दिभावा, ११३,७ के द्वितीय झ्राचा्ों का मत; यह मत. अयवाय॑ है क्योंकि 
उसके मानने में यह दोष है कि स्तूप के रक्षक, स्तृप-द्वव्य के आदान से अदत्तादान नहीं करये ॥. 
; _.. ४. व्याख्या - परिवर्तकम सृतस्थ भिक्षोदचीवरादि द्रव्यम्‌ (व्यास्या ४०६-८)» 
(प्रिवत्तेति, “बदलना _तिब्बती भाषान्तर के अनुस्तार, मृत का द्रव्य लेना 


परमार्थ और ह्ा,नत्सज्ज के झंन धार, प्रतिकवन्त का वव्य लेवा (महाव्वुत्पत्ति, १३० १७) । 
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संघ ने" नहीं दिया है, यदि ज्ञप्ति कर्म हुआ है (कृते कर्म सि--व्याख्या ४०६-६); विपरीत क्‍ 
अवस्था में यह उसका आदान है जिसे सब बुद्धश्नावकों ने नहीं दिया है ॥ 


झगस्यागमन॑ काममिथ्याचारइ्चतुरविधः । 
प्न्यसंज्ञोदितं वाक्यमर्थाभिज्ञे मृषा वचः ॥७४॥ 
[१५७] ७४ ए. बी. काममिथ्याचार अगम्य स्त्री के साथ सम्भोग है ।* यह 
वतुविध है । द 
१. अगम्य स्त्री, परपरिग्रहीत, माता, दुहिता, चाची यां मामी" के साथ सम्भोग: 
२. अयोनि मार्य सेरें अपनी स्त्री के साथ सम्भोग; ३. अयुक्त स्थान में--अमभ्यवकाश, 
चैत्य, भ्रण्यरें; ४. अकाल में-जब स्त्री गर्भिणी है, जब उसके शिक्षु की स्तन्योपभोग 
की अवस्था है," जब उसने नियम लिया है (नियमवती) ।' कुछ का कहना है--जब 
उसने अपने पति की अनुमति से नियम ग्रहरा किया है । द 


सीमा का संघ, हा नत्सज़ (पर्यन्त-अन्त:-सद्ध); परमार्थे -- नानावासगता: 


काममिथ्याचारश्चतुविध:। | | | 
झत्यसालिनी किझ्लोंकुगीा से उद्ध,.त महायात (योगाचार) ग्रन्थ के झनुसार 
६ निषिद्ध हैं-१. प्रविषय, अ्रगम्य, पुरुष, सातादि स्त्री; २. अमार्य, अनद्भ --केवल 
योनिसागें; ३- प्रसमय--जब स्त्री नियसवती है, गर्भवती है, शिशु को स्तन्यपान कराती है, 
उपकसस्थ है, ग्लान है; ४- अस्थान; ५. 'प्रमाणरहित', मानसतिक्रम्य गच्छति; प्रयोग 
“लोक नियम के विरुद्ध! द 
मम किय + ज्य नृत्सद्भ में इतना अधिक हैं--““''शेष यावत राजा से संरक्षित”। 
त्पत्ति, २८१,२५१ को सूची देखिये (पितरक्षिता झ्रादि) । 
महाव्युत्पत्ति, २८०१,२६-२७ प्रविष्ट: स्पशंस्वीकृतो प्रस्तावकररो प्रस्तावकरसत्य 
शिक्षासमुच्चय, पू० ७६ से तुलना कीजिये--एवं स्वस्त्रीष्वपि 
अयोनिसार्गेरय गच्छत:; सुत्तविभज् १.६.३--अज्भजातेन वच्चमर्गं. ..पस्सावमर्ग. .. सुख... । 
_ जापातो सम्पादक की विवृति में अरर्य है; ह्नत्सज्भ में द्रस्थादि है; परमार्थ . 
सका छनुवाद करते रू 'वह स्थान जहाँ ब्रह्मचर्य का अभ्यास करते हैं ।” “खुला स्थान 


४ गभिसखीगसने ग्रभोपरोध:-- (व्याख्या ४०६-१०); आ्राप्ययन्ती (४.१०३ देखिये) 
स्तन्योपभोगावस्थपुत्रिका स्त्री । अब्रह्मचयं हि तस्याः स्तन्‍्यम क्षीयते । पॉलकस्य वा पुष्टये 
तत्स्तन्यम्‌ न भवति (व्याख्या) | द 

“>पोषधिका, ४.२८ अत्थसालिनी, पृ० &८ का सारक्‍्खा, हाय न॒त्सज़ “जब स्त्री ने 
उपवास का परिप्रह किया है” । शिक्षासमुच्च॒य, पृ० ७६ एवमुपवासस्थासु'**---जैनों के विवाह 
के नियमों पर “उवासगदसाओ' की संस्कृत टीका देखिये होम्ननले का संस्करण, प्‌० ११॥ 


चतुर्थ कोशस्थान : कमं-निर्देश डर 


[१५८] प्राजमातिपात के सहश--“संज्ञाविध्रम से भ्न्यत्र” यह अपवाद 
काम मिथ्याचार को भी लागू होता है; जब कोई परपरियृहीता के साथ इस संज्ञाविश्वम 
के कारण सम्भोग करता है कि वह मेरी ज््री है तो, कमं-पथ नहीं होता ॥१ 


एक दूसरे वस्तु पर विविध मत हैं--जब कोई अमुक की स्त्री को अमुक 
अन्य की स्त्री करके ग्रहण करता है तो कम-पथ होता है या नहीं । कुछ के अनुसार, 
हाँ, क्योंकि परपरिंग्रहीता, कम के प्रयोग का अधिष्ठान हुई है, परपरिग्रहीता का 
परिभोग भी है। 


दूसरों के अनुसार, नहीं, जैसा प्राणातिपात में है जब आश्रय के विषय में 
सनज्ञाविभ्रम होता है; प्रयोग की वस्तु परिभोग की वस्तु नहीं है।'* किसके प्रति भिश्षणीगमन 


काममिथ्याचार है ? जनपद के स्वामी के प्रति । उसके लिए यह मंणीय नहीं हैं ।* जब 


स्वयं जनपद के स्वामी के लिये उसकी नियमवती स्त्री अग्रम्य है तब भिक्षणी के लिये तो 
झौर भी कारण है । 


. एक बालिका के साथ अन्नह्मचरयं उसके समीप काममिथ्याचार हैं जिसके साथ उसकी 
सगाई हुई है और यदि उसकी सगाई नहीं हुई हैं तो उसके रक्षिता के समीप; यदि उसका 
कोई दूसरा रक्षिता नहीं है तो अन्ततः राजा के समीप (अन्त तो राज्ञ:) काममिध्याचार 
है--(विभषा ११३.८) । कक 


.. ७४ सी डी. जो अर्थ को समझता है उसके साथ आलाप का वाक्य मृषावाद हैं 
यदि अन्य संज्ञा से वह कहा गया हो | 


१. जो अर्थ को समझता है उसके साथ किया हुआ आलाप मषावाद है 
यदि उसका चित्त व्यक्त अथ से ( अथंवाद) भिन्न है। जब वक्ता श्रर्थ का ज्ञान नहीं रखता 
तब ऐसा वाक्य संभिन्न प्रलाप है। 


२. वाक्य (२.४७ ए-बी.) कभी अनेक व्यज्ञनों से मिलकर बनता है | कौन कर्मे-पथ्‌ 
होगा ? कौन म॒षावांद होगा ? 


१ झा य॑नत्सज्भ में इतना अधिक है---झौर विपरीत ॥ वहीं यदि सा, 
के विषय में विश्वम हो ।* 
..... *- झन्यस्मिन्‌ वस्तुनि प्रयोगोषभिप्रेतोज्न्यच्च वस्तु परिभुक्तम्‌--(व्यास्या ४०६-१४) 
३. तस्य हि तन्न स्बयीयसम--(व्याख्या ४०६-१८) । आओ 
पंरसार्थ:--/'अन्य-चित्त--उक्त यह वाक्य जानने वाले को अर्थ (है) मृषावाद है” 
(जैसा भ्रदत्तादान की कारिका में है--““परस्व का अपहरण **')॥ यह दिखाता हैं कि हमारी 
कारिका मृधावाद है। हम उद्धार करते हैं -अन्य संज्ञोदित | बाक्यम्‌ 


“डर ... अभिषमंकोश 


[१५६] अन्तिम जो विज्ञप्ति है और जो शअ्रविज्ञप्तिसहगत है; अथवा: वह व्यञ्ञन 
जिसके श्रवरु से अथे जानने में समर्थ होता है, पूर्व के व्यज्ञन मृषावाद के प्रयोग हैं । 


३. ग्रर्थाभिज्ञ (“वह सत्त्व जों अर्थ जानता है )-- इस शब्द” का |अ्रथें कैसे करना 
चाहिये ? क्या उस काल से अभिप्राय है जिस काल में वक्ता अर्थ का ज्ञान करता है; क्‍या 
वक्ता से अभिप्राय है जो अर्थ जानने में समर्थ है ? (अभिज्ञातूं समर्थं:- व्याख्या ४०६,१६)॥ 
प्रथम पक्ष में आप स्वीकार करते हैं कि जब वक्ता ने अर्थ जान लिया है तब कमं-पथ 
होता है । इससे यह अश्रनुगत होता है कि ग्रविज्ञप्ति ही कमंपथ है। क्‍योंकि वाक्य का अच्े 
मनोविज्ञान का विषय है और मनोविज्ञान श्रोत्रविज्ञान के अ्नन्तर होता है और वाग- 
विज्ञप्ति श्रीत्रविज्ञान के साथ निरुद्ध होती है। इसलिए जिस काल में वक्ता अ्रथे से प्रभिज्ञ 
होता है उस काल में विज्ञप्ति और नहीं होती । दूसरे पक्ष में यह कठिनाई नहीं उपस्थित 
होती । किन्तु वक्ता अथ से अभिन्न होने में समर्थ' हो, इसके लिए क्‍या चाहिये ? * 


जो पुदर्गल भाषा का ज्ञान रखता है और जिसमें .श्रोत्रविज्ञान उत्पन्न हुआ हैं, वह 
झ्रथं का ज्ञान प्राप्त करने में समर्थ है। वचन का अर्थ इस प्रकार होना चाहिये जिसमें 
दोष न हों। | द द 
सूत्र" की शिक्षा है कि १६ व्यवहार हैं; ८ अनाय हैं। +- |: 


5. शुआन्‌-चाड --अर्थाभिज्ञ” इस शब्द का किस, काल से सम्बन्ध है ? क्‍या यह 
अर्थ है--“जो [मनोविज्ञान] से श्रुत को प्रत्युत्वन्न में जानता है ?” क्‍या . इंसका यह श्र 
समझना चाहिये--“जो प्रत्युत्पन्न में *" उसके जानने की सामथ्यं रखता हैं जिसे वह 
आझोवविज्ञान से ] प्रत्युत्पन्न में सुतता है ?--इन दो निरोयों के क्या परिणाम हैं ? पहले 

वाक्याय मनोविज्ञान का विक्‍य है श्रोर वाग विज्ञप्ति [जो छोता को अ्रम में डालती 
है| शोत्रविज्ञान (जो विज्ञान्त होता है) के साथ निरुद्ध होती है। इसलिए अविज्ञप्ति ही 
कम :होगी [क्योंकि सनोविज्ञान अभी उत्पन्न नहीं हुआ: है| । दूसरे पक्ष में यह श्राक्षेप शअ्रयुक्त 
है किन्तु जो भ्र्थ को ग्रहरए नहीं करता उसके लिये उस काल में जब वह शब्द श्रवण करता 
है. यह कसे कहा जा सकता! है कि वह जानने में समर्थ है? सुष्ठ विवेचन यह है कि उसे 
जानते में समर्थ कहते हैं जिसमें विश्वम-हेतुओं के. अ्रभाव में शओज्रविज्ञान उत्पन्न हो चुका 
है। वचन का विवेचन इस प्रकार करना चाहिये जिसमें दोष न हो । द 
. - दीघें ५,१३; विभाषा, १७१,७; अद्भ त्तर, २२४६,४'३०७; सज्मिम; ३२६; 
दीघ २३२३२--चत्तारो भ्रनरियवोहारा: श्रदिदठईं पिठठवादिता, अस्सुते सुतवादिता, श्रमुते 
सतवादिता, अविज्ञाते विज्ञातवादिता। अपरेषपि चत्तारो अनरियवोहार।-दिठके-अदिटठ- 
वादिता. .. (मज्किम १-१३५ छे तुलना कीजिये) । यह अक्षरश: विज्ञानकाय, फोलियो १२ बी 
में उद्धृत है । विज्ञानकाय सें पालि के समाव 'मत' के अ्रवन्तर “विज्ञान है। बौद्ध॒धर्म पुराने 
शब्दों (उपनिषद्‌ ) का अ्योग करता है और इनका व्याख्यान करता है. «कप 


पल 


चतुर्थ कोशस्थाने : कम-निर्देश शैडर 


[१६० | बिना देखे कहना कि मैंने देखा है, बिना सुने, जाने, अनुभव किये कहना 
कि मैंने सुना है, जाना है, अनुभव किया है; देखकर कहना कि मैंने नहीं देखा है सुनकर 
जानकर, अनुभवकर कहना कि मैंने नहीं सुना है, नहीं जाता है, नहीं श्रनुभव किया है--८ 
श्रा्य हैं--यदि नहीं देखा है तो कहना कि नहीं देखा है... । 
प्रश्न होता है कि इन आख्याओं का --दृष्ट, श्रत, विज्ञात, मत का क्‍या ग्र्थ॑ है । 


चक्षु: श्रोत्रमनो विज्ञानानुभूतं त्रिभिश्च यत्‌ । 
तद्‌ हृष्ठश्र्‌ तविज्ञातमतं चोक्त' यथाक्रमम ॥७५॥॥ हु 
७४. जो चक्ष॒विज्ञान, श्रोत्रविज्ञान, मनोविज्ञान, तीन विज्ञानों से अनुभूतः होता है 
वह यथाक्रम दुष्ट, श्रत, विज्ञात मत कहलाता है ।* 
जो चक्षुविज्ञान से अनुभूत होता है उसे दृष्ट' कहते हैं**जो धारण जिद्दा और 
कायविज्ञान से अनुभूत होता है उसे मत” कहते हैं । 
यह अन्तिम निवंचन केंसे युक्त है ? क्‍ 
वेभाषिकों का कहना है कि गन्ध, रस और स्प्रष्टव्य अव्याकृत होने से मृतकल्प हैं; 
इसलिए इनकी “मत” आख्या है । द रा 
सौत्रान्तिक--आप किस प्रमाण के अनुसार यह कहते हैं कि 'मत' शब्द से ब्रात 
झास्वादित, स्पष्ट समकना चाहिए 
वेभाषिक---सुत्र के अनुसार, युक्ति से । री शत 
[१६१] सृत्रवचन हैं :--हे मालकी मातर ! * चक्ष से जो रूप तुमने नहीं देखें 


* तिब्बती का अनुवाद--[ चश्षु: श्रोत्रमनोविज्ञानानुभतं त्रिभिश्च यत । 
. तद्‌ हृष्टश्र्‌ तविज्ञातमतं उक्तः यथाक्रमम्‌ ॥ | 


मृतकल्प, अत्थसालिनी, ३३८ से तुलना कीजिये--स्वेन्द्रिय 
इत्याचायंसद्ूभद्र: । 
... ** व्याख्या, ४०७.६, (पाठ कुछ कस स्पष्ट है) में माहकीमातर्‌ है। संयुत्त, ४.७२ में 
इस सुत्रान्त का ओता सालुक्यपुत्त (सालुंक्या) है। परमार्थ का पाठ 'मालकीमातर मालूम 
होता है; पू-कुआंग : मान्‌ भू (मान -- लम्बे बाल झादि) इसमें पाठ माला-मालर या झलक 
सात्र या मल्लिका मातर्‌ (महाव्युत्वाति २४०,१४ ग्र7/७7-70& -- मल्लिका) मालूम होता 
है 7 विभिन्न मल्लिका है, फेच, मन्युअल, पु० ४०--ह्ा नृत्सज्ु ८० 770५ जिसकी माता 
बड़ी है (महल्लकी मलिक १)” शरच्चन्द्र दास के अनुसार तिब्बती भाषात्तर 'धहिला' 
(सह से) शब्द घामिकोत्सव |[मेंने सिलवांलबी जे० प्रिजीलूस्की की सूचनाओं का इस 
टिप्परमी में उपयोग किया हैं।] 
मज्मिम ११३५, ३२६१, दिठठं सुतं मुतं विज्ञातं में “पत्तं परिये सिनम नुवि- 
चरितं मनसा (न उपादिपिस्सासि न च मे तलिस्सितं विज्जारं भव्रिसति)' जोड़ता हैं । 


हैडंड छ् अभिघमकोदो 


हैं, जिन्हें पहले तुमने नहीं देखा था, जिनको तुम नहीं देखते हा, जिनके विषय में तुम _ 
नहीं सोचते हो कि मैं “इन्हें देख” क्या तुम समभते हो कि इनके कारण तुम में छन्द,, 
राग, काम, प्रेम, आलाप, निकान्ति, अध्येषणा होते हैं? ? नहीं, भन्ते ! श्रोत्र से जिन 
शब्दों को तुमने नहीं सुना है...जिन धर्मों को तुमने मनस्‌ से विज्ञात नहीं किया है क्‍या... 
इनके कारण तुम में छन्द अध्येषणा होती हैं ? नहीं, भन्‍्ते | हे. मालकीमातर्‌ ! जो 
दुष्ट है उसके विषय में तुम्हें दृष्टमात्र की प्रतीति होगी; श्रुत, विज्ञात, मत के विषंय में 
तुम्हें श्रुतरमात्र, विज्ञातमात्र, मतमात्र की प्रतीति होगी (मतमात्र॑ं भविष्यति) । 


दुष्ट, श्रुत, विज्ञात का अपदेश रूप, शब्द, और घमं इन तीन विषयों में यथाक्रम 
होता है, इसलिये गन्ध, रस ओर स्प्रष्टव्य में मत की झाख्या होती है (बुद्धघोस का मत 
विसुद्धिमग्ग, ४५१) । यदि यह इष्ठट न हो तो भगवत्‌ के इस उपदेश में दृष्टादिभाव के 
वाह्य होने से गन्ध, रस ओर स्प्रष्टव्य-सम्बन्धी व्यवहार का उल्लेख नहीं है । 


सौत्रान्तिक--इस सूत्र का वह अर्थ नहीं है जो आप करते हैं श्रौर 'मत'” आख्या 
का जो व्याख्यान आप करते हैं उसका यह समर्थन नहीं करता ।- भगवत्‌ यहाँ दृष्ट, श्रत 
विज्ञात मत, इन चार व्यवहारों के लक्षण बताना नहीं चाहते । उनका स्पष्ट विचार ह्ठै 
कि दृष्टादि चतुर्विष व्यवहार में, जिनमें से प्रत्येक प्रकार रूप, शब्द, गन्ध, रस, स्प्रष्टव्य 
धर्म इस षड्विध विषय को आलम्बन बनाता है, तुमको दृष्टादिव्यवहारमात्र होगा 
और भ्रिय-अप्रिय निमित्त का विषय में अ्रष्यारोप नहीं होगा। इसलिए दुष्ट, श्रुत, मत, 
विज्ञात से क्या समझना चाहिये ? ;. 5 


[१६२| सौत्रान्तिकों के अनुसार जो पाँच रूपीन्द्रियों से प्रत्यक्ष होता है, वह दृष्ट 

है; जो दूसरे से आयमित होता है वह श्रुत है; जो अव्यभिचारी अनुमान (युक्त्यनुमा न- 
ठ्याख्या ४०७.१६) को अभिप्रेत है वह मत है; जो मन-इन्द्रिय से प्रत्यक्षीभूत होता है वह 
विज्ञात है ।* इसलिये रूप, शब्द, गन्ध, रस, स्प्रष्टव्य, यह ५ प्रकार के विषय दष्ट, श्रत 


_ + “ संयुत्त, ४.७२ में केवल तीन समानाथ्थंक शब्द हैं--श्राथि ते तत्य छन्दों वा 
रामो वा पेसन्ति । नो हेतं भन्‍्ते । इसके आगे के श्लोक ४.७२-७६ जो थरीगाथा, ७६४ में 
घमद् ने दिये हैं। ह्यन॒त्सज्भ में आलय और निकान्ति हैं; घम्मपद, ४११ और ३४८ 

' अर्यंकथा ३४ फोसबोल फोस' बे स ) १० ४१३) से तुलना कोजिये--आलय॑ं निकन्ति भ्रज्फेसनं परिबद्धानं 


ह्य,नृत्सज्भ में राग के स्थान में तृष्णा है और वह तष्णा को प्रेम के बाद रखते हैं । 

. ” यत्‌ पजञ्चनिरिन्द्रिय: प्रत्यक्षी (कृतम) तद हृष्टम । यत परत आरगमित तच्छुतम्‌ । 
यद्युक्तननुमाचतो रुचितम्‌ ( --अ्रभिप्रेतम) तन्मतम्‌ [यन्‌ सन: श्रत्यक्षीभतय (१) भावनाधिगतभ्‌ 
प्रत्यात्मवेच्वं तद्‌ विज्ञातम्‌ | (व्यास्या ४०७-१७) परमाथं और ह्य,नत्सद्भ में केवल इतना 
है; यन्‌ सन: प्रत्यक्षीभमृतम तद विज्ञातम । 
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मत, विज्ञात हैं। षष्ठ विषय धर्म दृष्ट नहीं है--यह चतुविध व्यवहार सूत्र को दृष्ट है। 
इसलिये यह अयुक्त है कि जिस विकल्प में “मत” गन्ध, रस और स्प्रष्टव्य की आख्या नहीं 
है, सुत्र में गन्वादि के व्यवहार के अभाव का प्रसद्ध होगा। वैमाषिकों को युक्ति, युक्ति 
नहीं है । 
पूर्वाचायों के * अनुसार “दृष्ट” उसे कहते हैं जिसका प्रत्यक्ष चक्ष्रिन्द्रिय से करते हैं 

“श्रुत' उसे कहते हैं जो श्रोत्रेन्दिय से श्रुत होता है और दूसरे से आगमित होता है-- 
(परतश्वागमितम्‌ ४०७-२७); “मत” उसे कहते हैं जो स्वस्वीकृत, स्वानुभूत होता है; रे 
“विज्ञात उसे कहते हैं जो प्रत्यात्म प्रति संवेदित है, (प्रत्यात्म॑ प्रतिसंवेदितम, सुरवादिवेदना ) 
जो समाहित अवस्था में अधिगत होता है । 


[१६३]| जो काय से, वाक से नहीं, अन्यथा अर्थ आगमित करता है, उसका 
मृषावाद कैसे है ? द 

हाँ, शास्त्रवचन है :--“क्या कोई बिना कमे किये, बिना कायिक पराक्रम के 
प्राणातिपातावद्य से स्पृष्ट हो सकता है ? हाँ, जब वह वाक्‌ से पराक्रम करता है ।* क्‍या 
बिना वाक-कर्म के कोई मृषावाद के अवद्य से स्पृष्ट हो सकता है ? हाँ, जब कोई काय से 
पराक्रम करता है। क्‍या कोई बिना कायिक या वाचिक कर्म॑ के आणातिपातावच्य, 
मृषावादांवद्य से स्पृष्ट हो सकता है ? हाँ, यथा मन--प्रदोष रे से ऋषियों का प्राणातिपात 


२. योगाचार (व्या० ४०७-२ ए) यत्‌ प्रत्यक्षीकृतम्‌ चक्ष्‌षा...(ब्या० ४०७-२६) 

३. (व्याख्या ४०७-२७)--पअ्रत्यात्मं प्रतिसंवेदितम्‌ सुखाद्य समाहितेन चित्तेन-। 
अधिगतं सम्राहितेन | लौकिकेनंव न लोकोत्तरेणश लौकिकब्ववहारपिकारात्‌ । जिसका प्रत्यक्ष 
अनाख्रव या लोकोत्तर ध्यान में होता हैं वह “विज्ञात' नहीं है किन्तु ज्ञात है। 

४. इस परिच्छेद सें जिस प्रइदत का विचार हुआ है उसका विचार बद्धघोत ने किया 
है (अ्रत्थतलालिनी, पृ० ६०-६५) । इन दो विवेचनों में कई समानताएँ हें--भिक्ष्‌ तष्णीमाव 
से मृषावाद करता है, ऋद्धि से समन्वागत गर्भ की हत्या करता है; इसलिये वाह और काय 
सम्बन्ध मन से हो सकते हैं । 

१. यः का्येतान्यथार्थम गसयति । (व्याख्या ४०८-१) 


२. वाचा पराक्रमेत - वाचा पर सारयेत्‌-- (व्याख्या ४ ०८-२) जब वारसी 
करता हैं । 


यह दराडकारणश्य श्रादि की कथा है जो ऋषियों के सन:प्रदोष से निर्जन 
अररण्यभूत हो गये (मज्किस. १.३७८ वसुबन्धु, बिशक, २० स्यूसिश्रों, १६१२-१ में उपालिसूत्र 
उद्ध,त है)। यह सनसस्‍्कर्म को गरुरुता को सिद्ध करता हैं (नीचे ४१०५ ए बी देखिये),; 
मिलिन्द, पृ० १३०--सद्धमेंस्यत्युपस्थान सें इस कथा के उल्लेख के लिये और रामायर् के 
उद्धररष के लिए सिलवां लेवी देखिये । रामायण को कथा के लिये जे० एस० १६१८, १.६७ 
देखिये । रामायण में ऋषि-उशनस्‌ के शाप के कारण दण्डकाररुय निर्जेन हो गया । 
१६ 


श्डद अभिधम कोश 


से योग होता है। भिक्षभिक्षुपोषध में तृण्णीभाव से मृषावादी होता है ।”-.. (विभाषा, 
११८ १६)। रे रा 

. किन्तु हम पूछते हैं कि ऋषि और भिक्ष्‌का कर्मपथ, जो विज्ञप्ति और अविज्ञप्त 
दोनों होगा, कैसे सिद्ध होता है ? ऋषि और भिक्षु काय--वाक्‌ से पराक्रम नहीं करते, 
इसलिए विज्ञप्ति नहीं है और कायावचरी अविज्ञप्ति वहाँ नहीं हो सकती जहाँ विज्ञप्ति का 
अभाव है (४-२ ए)--इसका समाधान करने का यत्न होना चाहिये ।* 


बसुवन्धु विशक २० सी-डी० में सिद्ध करते हैं कि अमनुष्य बीच में नहीं पड़ते (नीचे 
टिप्पणी ५ देखिये)। आररुय को कथा, सिलवां लेबी, इंडियन नोद्स; उपालिसूत्र, जे० ए० 
१६२५, १.२६-३५--टोबीगिरिन, २५॥ 

४. भास्य- पोषधनि दर्शनम्‌ चात्र-वास्तव में सिक्षुपोषप में विनयघर पूछता 
है (अनुआव) (व्याख्या ४०८.७) “क्या श्राप परि शुद्ध हैं ?” (कच्चित्‌ [स्‌] थ परिशुद्धा: ) 
यदि भिक्षु को कोई श्रापत्ति है (सतीमापत्तिम) और वह उसे झाविष्कृत नहों करता और 
तृष्णीभाव से अधिवासना करता है (अधिवासपति) तो वह मृषावादी होता है (मृषावादी 
भवेर ) ---एल० फिनो, जे० ए० १६१८, पृ० ४७६,४८८ के प्रातिमोक्ष के संस्कररण की इस पाठ 
से तुलना कीजिये--“तत्रायुष्मत: पृच्छासि कचित्‌ स्थान परिशुद्धा:--महावग्ग, २.३ है 

2. भाष्य--कर्तंव्योज्त्र यत्न; कतंव्य: समाधि: (व्याख्या ४०८-१२)--“इस कठिनाई 
का समाधान बंभाषिकों को करना चाहिये ।” द | 

संघभद्र समाधान करते हैं: अ्रयंत: ऋषि प्राणातिपात के श्राज्ञाकारक (आ्राज्ञापितार:) 
[श्राज्ञापयितार:--व्याख्या ४०८, १४] होते हैं। अमनुष्य सत्वों के विनाश करने का उनका 
पापाशय (सत्वपरित्यायप्रवृत्तपापाशय)जानकर (अवेत्य) सत्वों के विरुद्ध काय-पराक्रम करते हैं 
क्योंकि वह ऋषियों में अभिम्नसन्न हैं। इस काय-पराक्रम के कारण ऋषियों का कर्मंपथ उत्पन्न 
होता है! ऋषि अपना झ्राशय कंसे विज्ञापित करते हैं ? (विज्ञप्ति) मन: प्रदोष के कारण 
अवदय हो उनमें काय-वाग्विकार होते हैं; यदि वे शाप देते हैं तो अवश्य ही कायवाक की चेष्टा 
होती है । अन्य अत्वायं कहते हें कि कामधातु की सर्व श्रविज्ञप्ति श्रवत्यमेव विज्ञप्ति के अ्रधीत 
नहीं होती । यथा फलप्राप्ति के साथ ही पञचक की प्रातिमोक्ष संवर की उत्पत्ति होती है-- 
(ऊपर पृ.६०)। इसी प्रकार कोई श्रकुशल भ्रविज्ञप्ति भो विज्ञप्ति के बिना हो सकती है। क्‍या 
आप यह कहेंगे कि पञ्चक ने पुर्व विज्ञप्ति की थी ? इतरत्र भी यही होगा, ऋषियों के सम्बन्ध 
में इतता ही कहना है। पोषध-सृषावाद के सम्बन्ध में यह कहना है कि अपरिशुद्ध भिक्षु सद्भ 
में प्रवेश करता है, बेठ्ता है, अपना ईर्यापथ कल्पित करता है (स्वसीर्यापर्थ कल्पयति, व्याख्या 
४०८,२३), या किड्चित्‌ भाषण करता है। यह उसकी पु विज्ञप्ति है [उस क्षर् के पूर्व की 
जिस क्षस में वह तृष्णोंभाव से अधिवासना करता है [ (व्याख्या--४०८-१३ ) सद्धृभद् , 
(२३.५, ७ ए)। रा 
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पेशुन्य॑ क्लिष्टचित्तस्य बचने परभेदने । 
पारुष्यम्रप्रियं सर्वे क्लिए्टं संभिन्नलापिता ॥७६॥ 
. [१६४] ७६ ए-बी. भेद कराने के लिये क्लिष्ट चित्त का भाषण पैन्शुय है ।* 
जो भाषण दूसरों में भेद उत्पन्न करने के लिये, उनमें झत्रता उत्पन्न करने के लिये, 
क्ल्िष्ठ चित्त से होता है वह पंशुन्य है । 


यह नियम यहाँ भी लागू है :--“जब वक्ता बुद्धिपुवक कहता है, जब आाश्य के 
विषय में विश्रम नहीं हैं । 


७६ सी० .पारुष्यवचन अप्रियवचन है ।* 

क्लिष्ट चित्त से दिंया हुआ भाषण, जो अप्रिय है, जिसके प्रति दिया गया है उसको 
ग्रभि. ज्ञात है, जिसके प्रति वह भाषण करना चाहता है उसी को उद्दिष्टि है-- यह पारुष्य 
वचन रे है। 

[१६५] ७६ सी-डी. सव॑ क्लिष्टवचन संभिन्नप्रलाप” है। 


. कारिका में है “सर्व क्लिष्टम्‌” किन्तु यहाँ वचन से अभिप्राय है. सर्व क्लिष्टवचत 
संभिन्नप्रलाप है। जिस पुदूगल का हमसे योग होता है वह पुद्गल संभिन्नप्रलापी होता है । 
इसलिये कारिका में से 'भिन्नप्रलाप' के स्थान में “'भिन्नप्रलापिता है।.. 


अतो5न्यत्‌ क्लिष्टसित्यन्ये लपनागीतनाव्यवत्‌ । 
कुशास्त्रबद्‌ अभिष्या तु परस्वविषमस्पुहा ॥७७॥ 


७७ ए. अन्यवादियों के अनुसार संभिन्नप्रलाप अन्य से भिन्न विलष्टवचन है| * 
मृषावाद, पेशुन्य ओर पारुष्य क्लिष्टवचन हैं; जो क्लिष्टवचन भृषावाद, पेशुन्य, 
पारुष्य से भिन्न है वह संभिन्नप्रलाप' कहलाता है । 


१. पेशन्यम [परभेदाय € क्लष्टचित्तस्य भाषसम्‌ |; अत्थसालिनी, पु० ६६ 

२. पारुष्यम [अप्रियम] 

३- झअत्यसालिनी, पृ० १०० में 'फरुसा वाचा' शाप है, यह वह वचन है जिससे “कोई 
झपने या पराये का अ्रप्रिय करता है” (याप अज्ञानं पि परं पि फरुसं करोति)-बुद्धघोस 
ग्रन्यथाचित्त शाप का उदाहरण देते हैं; माता_उस बच्चे को जो उसके मना करने पर भी वन 
को जाता है चाहती है कि भयानक महिषी के नीचे वह कुचल जाय या चाहती है कि उसके 
बच्चों पर मकान गिर पड़े; अ्रध्यापक चाहता है कि उसके आलसी विद्यार्थों मर ज्ञावें । यहाँ 
“फरुसा बाचा' नहीं है। इसके विपरीत जब कोई उससे कहता है अच्छी तरह सोग्रों जिस 
का वह वध करते जाता है तो यह 'फरुसा वाचा' है। 

१. स्व क्लिष्टं भिन्नप्रलापिता-मनु, १२७ अनिबद्धप्रलाप । 


रंडप अभिधघमंकोश 


७७ बो-सी यथा लपना, गीत, नाटच; यथा कुशास्त्र ।रै 
यथा कोई भिक्षु, सिक्षा-लाभ आदि की कामना से गर्वोक्ति करता है।ई 


[१६६] कोई चापल्य * से गीत गाते हैं; नाटक या नृत्य में नतंक जनता को प्रसन्न 
करने के लिये सम्भिन्नप्रलाप करते हैं; कुदर्शनों को स्वोकार कर तीथिक कुशास्त्र का पाठ 
करते हैं। परिदेव और सद्भुरिका ' के साथ यह सब क्लिष्ट चित्त के झलाप होते हैं और 
मृषावाद, पंशुन्य और पारुष्य से जन्य हैं । 


किन्तु क्या यह सत्य नहीं है कि चक्रवर्ती महाराज के काल में ऐसे गीत होते हैं जो 
सम्सभिन्नप्रलाप नहीं है ? इस काल में गीत नैष्क्रम्य से, न कि कामग्रुण से प्रभावित होते 
हैं । अथवा एक-दूसरे मत के भ्रनुसार इस काल में सम्सभिन्नप्रलाप होता है क्‍योंकि आवाह, 
विवाहादि का अभिलाप होता हैरै, किन्तु यह सम्भिन्नप्रलाप इस नाम का कमंन्पथः 


चहींहोता। 


३- लपनागीतनाव्यवत्‌ । कुशास्त्रवत्‌ । (व्याख्या ४०८, ३२) पा 

४. यह भिक्षु मिथ्याजीवी है (४.८६ बी) | व्याख्या में “मिथ्याजीव' का लक्षण दिया 
है--कुहना लपना नंमित्तिकता नेष्पेषिकता | वोगिहारा (बोधिसत्त्वभूसि: लीपज्ञिग, १६०८) 
इन चार आख्याओ्रों पर एक विस्तृत टिप्पर्पी देते हैं और आख्या में यहाँ दिये हुए 'लपना' 
शब्द के लक्षण को उद्ध,त करते हैं--लपनां करोतीति. लाभ-यशस्काम तथा सेवाभिद्योतिकां 
वा्च निश्चारयतीत्यर्थ: (व्याख्या ४०८, ३३) । इसलिये लपना का श्र्थ “चाटकारिता' करना 
चाहिये जंसा परमार्थ श्रोर ह्,न॒त्संग करते हैं। किन्तु वोगिहारा के उद्धरण नेनजिशो १२९६ 
झ्रादि) दिखाते हैं कि यहाँ उस भिक्षु से अ्रभिप्राय है जो अपने गुणों का श्रालाप करता है। 
भल्किम २.७५, विभंग, २५२ की विसुद्धिमरग को टीका, पृ० २२ झाद्दि, जे० पी० टीं० एस०, 
१८६ १, ७६ । 

५. तिब्बती शब्द--लोल्य [शिक्षा समुच्चय, पृ० ६६] 

६- तिब्बती वाक्य --नतंक नृत्य में ज़्ञता का मनोरञ्जन करने के लिये सम्भिन्नप्रलाप 


नहाते 


१. महावस्तु; २.२५५ से सज्भाससीकारामा:..., दिव्य, ४६४,१९, सज्मिस, ३.११०३. 
'चिल्डर्से, पृ० ४४७ अत्थसालिनी, पृ० १०० में 'सम्फप्पलाप' के उदाहरर्प स्वरूप भारतयुद्ध: 
झोर सीताहरसण का पाठ दिया है. । क्‍ 

२. तिब्बती भाषान्तर: “. ..नेष्कम्प से ससन्वागत हें; तीथिकों के मन्त्र से समन्‍्वागत 
नहीं हैं , ह्य, नृत्संग--“नेष्करम्य करते हें, नेष्करम्य का उत्पाद करने में समर्थ हैं; क्लिष्टचित्तः 
का प्रयोग नहीं करते ।” परसाथे मूल शब्द का अनुवाद: “सिथ्या रस? देते हैं। 'नेक्बस्म 
सज्रिफका' का प्रतिपक्ष है; मज्जिम, ३, ११०-- देखिये-२, प० १०६-। कह 

३, आवाहविवाहाय्यभिलापसद्भावाह्‌: ब्याख्या:--(४०- ए, ३) - ऋवाह-- दारिकाया 


चतुर्थ कोशस्थान : कमं-निर्देश 


७७, सी -डी. अ्भिध्या पसव के स्वीकरण की विषम स्पूहा है। 
. विषम उपायों से (विषमेण), अन्याय से, बल से या छुल से, परस्व के- स्वीकरस 
की स्पुहा-- परस्व मेरा हो! ?”*... यह अभिषध्या नामक कर्मंपथ है । 
[१६७] एक-दूसरे के*मत के अनुसार अभिध्या' से कामावचर सवेतृष्णा समझना 


चाहिये क्योंकि पञ्चनी वरण सूत्र ' कामच्छन्द के विषय में इस प्रकार कहता है--“अभिष्या 
का प्रहार कर । 


किन्तु अन्य आचार्यों का प्रभिप्राय है कि चक्रवर्ती और उत्तरकुरु अभिध्या कर्मे-पथ' 
के भ्रापन्न नहीं होते और तिस पर भी वह कामावचर-तृष्णा से विमुक्त नहीं हैं । हम 
स्वीकार[करते हैं कि कामावचर की सवंतृष्णा अभिषध्या है। किन्तु सब.अभिष्या कमेंपथ 
नहीं होती । दुश्चरितों में जो श्रौदाहिक होते हैं वही कर्म-पथ में संग्रहीत होते हैं, सब 
वहीं (४. ६६ बी) । 


व्याषादः सत्त्व विद्धेपो नास्तिहृष्टि: शुभाशुमे । 
भिथ्याहृष्टिस्त्रयोह्यत्र. पन्‍्थान: सप्त कर्म च ७८) 


दारकगृहागमनम्‌; विवाह दारकस्य दारिकामूहायमनम्‌; अथवा दूसरों के अनुसार, भ्रावाहु-- 
प्रवेशनक (४८६ ७१००) विवाह - परिणमसन; चिल्डर्स --अआवहन, विवाहन, सेना; प्रियद स् शत 
२०३ (पुत्र या-दुहिता का विवाह) से तुलना कौजिये ।--महाव्युत्पत्ति, २२३२, र४६ल्‍डा७- 
(प्रावाह 5 विवाह में कन्यादान; विवाह्‌-कन्या-परिग्रह); २८१, २६१-२६२ जहाँ इसके: 
विपरीत अर्थ दिया है। ह 
झभिध्या या परस्वे विषमा स्पहा। ५ 
प्‌, विषभेश्यान्ययेनेत्यु पर्यायों | (व्याल्या ४० ए'६)। 
६. झत्यसालिनी, पु० १०१-अ्रहो बत्त इ्दं ममध्स्सा ति। ् 


१. परसा्े और हा,नृत्संग का यह अनुवादःहै। ्््ः 

ह . _नीवरणातनां अ्रधिकारेरम कामच्छुन्द अधिकृत्य . .. .सो5भिध्यां लोके प्रहाय विग्ताभिष्येच- 
चेतसा बहुल विहरति। व्यापादं स्त्यानमिद्ध ऑद्धत्यकौकृत्यम्‌॒ विचिकित्सां लोके प्रहाय. 
तीण॑कांक्षो भवति तीणंब्रिचिकित्सोइ$कर्थंकथी कुशलेघु घमंघु ॥ स पञ्चनीवरस्ानि प्रहमय. ... 
(व्यास्या ४०६, ७) संयुक्त, २६, ३, दीघ, ३.४६, मज्क्िम, रे-रे अज्जत्तर, २२१० 
विभड्, पृ० २५२ में उद्ध,व भौर व्यास्यात, जहाँ भ्भिध्या का ब्याख्यात हैं; राय सर,्य 
झादि। इस सुत्र के अनुसार कामच्छन्द जो प्रथम नोवरख है, उसका प्रयोयक्मची अभिर् ग् 
गेश, ५.४६ देखिये ।.. 


२५७० अभिषमकोश 


७८ ए. व्यापाद सत्वों के प्रति ह ष है ।* 


यह सत्वों के प्रति हंष है जिसके कारण कोई दूसरे का प्रनिष्ट-चिन्तन 
करता है ।रै 


७८ बी-सी. न शुभ है, न अशुभ, यह नास्तिदृष्टि मिथ्यादृष्टि है।ऐ 


[१६८] जैसा सुत्र में कहा है--“न दान है, न दृष्टि, न होम, न सुचरित, न 
दुश्चरित ......लोक में अहंत्‌ नहीं हैं ।” जैसा इस सूत्र से प्रदर्शित होता है मिथ्यादृष्टि 
कृमंफल-आर्ये की अपवादिका है।' कारिका में आदिमात्र दर्शित है । 


. , १० अकुशल कम-पथों का यह निवंचन है। 
 कम-पथ इस शब्द का क्या अथ है ? 


** -- ब्यापादः सत्वेषु 6 ष:] मनु, १२९५ सनसानिष्टचिन्तनम्‌ । 
रै-» झत्यसालिनी, पु० १०१- परविनासाय मनोपदोसलक्खसो.. .अहो बताय॑ 
उच्छिज्जेय्य विनस्स्येय्पाति । 
5. नास्तिहृष्टिः शभाशभे । सिथ्याहृष्टि: (व्याख्या ४०६. २८) 
झाथिकवाद नास्तिहृष्टि' का प्रतिपक्ष है (मज्किम, १.५१५ जेसा भाष्य बताता है 
“पभिथ्याहृष्टि' से पुग्गलपञ्जत्ति की 'दिटिठ-विपत्ति' समरना चाहिये। इस वांद की निन्‍्दा 
सूत्र में की है; इसे अजितकेसकम्बलि का वाद बताया है (दीघ, १.५५, मज्मिम, १५१५, 
संयुक्त, १६.१, ज्ञानप्रस्थान, २०.५, विभाषा ६८.१, पुद्गलप्रकरण, हाय नत्संग का अनुवाद, 
३० हमने-४.६६ ए. में देखा है कि यह विपर्यास श्रकुशल क्‍यों है। बे 
मिथ्याहृष्टि, मिच्छादिटिठ नियता और सामान्यतः हृष्टियों पर ४.१० ( ऊपर प० ' 
३६) ७६ सी. ८० डी. ५७ देखिये। 
पालि कथावात्यु, १४- ८-६ जिसकी श्रथंकथा मुख्यतः मज्मिम, १. ३८८ संयुत्त, 
३.७३, ४.३०७; अज्ध त्तर, २-३१ को उद्धत कस्ती है, जहाँ मिच्छादिटिठ से शीलतब्रतपरामर्श 
(कोश ५.७) अभिप्नेत है जिससे नरकोपपत्ति या तियंक्योनि में उपपत्ति होती है' (इसी 
प्रकार थरागाथा १०६१ की भझ्र्थंकथा, उस सत्व की गति के विषय में जो विश्वास करता है 
कि नर स्वर्ग में उपपन्न होते हैं) । किन्तु भ्रत्यलालिनो, पु० ३५८, “मिथ्यादिटिठ नियता' 
(>अभिधम का “नास्तिहृष्टि शुभाशभे) और अंन्य मिच्छादिटिठ्यों में (नीचे ४.६६ पर 
टिप्पणी देखिये) भेद करती है और पृ० १०१ में उसकी यह शिक्षा है कि केबल कर्मादि के 
झपवाद से “मिच्छादिद्ठ' के 'कस्मपथ' की निष्ठा होती है, अन्य मिथ्यांहष्टियों से नहीं 
होती | एक्सपाजिटर का श्रनुवाद: . ..कम्मपथभेदोहोति न अद्जदिट्ठीहि, कम्मपथमेद का अर्थ 
निष्ठा' होना चाहिये, जसे वचीमेद-वचन, | हा 


कर्म-पथ को नि 
$ साकल्पेन (? ऋमेरण) क्फूलाय[पिवादिका (व्याइ्या ४०६. १ ए.) ' 


चतुर्थ कोषस्थांन : कर्म-निर्देश ३ 


७८ सी-डी, तीन पथ है; कर्म भी सात हैं ।* 


प्रभिध्या, व्यापाद, मिथ्यादृष्टि कम के पथ हैं, चेतनाव्य कर्म (चेतना ४, १ बी) 
के पथ हैं । वास्तव में जो चेतना इनसे संप्रयुक्त होती है (तत्संप्रयोगिराती, व्याख्या ४०६, 
३१) वह इन अ्रभिध्यादि की गति से वाहित होती है क्योंकि इनके बल से इनके झनुरूप यह 
झभिसंस्करण करती है (अभिसंस्करोति--चेतयते); यह उनकी गति से वाहित होती है । 


[१६६] प्राणातिपात और ६ अन्य अ्रवद्य कम हैं क्योंकि उनका स्वभाव काय- 
वाककर्म का है; और वह चेतनाख्य कम के पथ भी हैं क्योंकि जो चेतना उनका समुत्यान 
करती है (तत्समुत्थानचेतनाया:, ४-१० व्याख्या ४१०३ ) वह इन अवद्यों को अधिष्ठित 
कर प्रवृत्त होती है (तान्‌ भ्रधिष्ठाय प्रवृत्ते; व्याख्या ४१०.४) | ० ० 


कर्मंपथ शब्द का अर्थ इसलिये केवल कर्म का पथ है कि जब यह प्रभिध्यादि है; यह 
कम और कमंपथ दोनों है (कर्म-कर्म पथश्च, व्याख्या ४१०,१८) “जब यह प्राणातिपातावदि 
है। यह समास असरूपाणमंप्येकशेष:” (व्याख्या ४१०-५ जब समास के पद भिन्न होते हैं 
तब भी एक शेष दष्ट होता है” पारिनि, १.२.६४) इस सूत्र से सिद्ध होता है । 

प्राणातिपात-विरति आदि, अनभिध्या आदि कुशल कमं-पथ्थों की योजना भी इसी 
प्रकार होनी चाहिये । 

प्रयोग और पृष्ठ कमं-पथ क्‍यों नहीं माने जाते (४, ६६ बी-डी ) ? क्योंकि मौलकर्म 
के लिए प्रयोग की प्रवृत्ति होती है; क्योंकि पृष्ठों की प्रवृत्ति मोलकममूलक होती है ॥* 
इसके अतिरिक्त सुचरित और दुश्चरितों में कमंपथ ही झदारिक हैं। अन्ततः कमं-पथ 


२. हम उद्धार कर सकते हैं -त्रयम्‌ तत्रपथः | कर्मा पि सप्तकम्‌ ! 

विभाषा, ११३.२१ चेतना को कर्मंपथ क्यों नहीं मानते ? चेतना कम हैं। जिसे कर्म- 
पथ कहते हैं उसो से चेगना का गमन होता है जैसे राजपथ उसे कहते हैं जिससे राजा झ्ाता 
जाता है किन्तु राजा राज-पथ नहीं है... जो घमं-चेतना का सहभ्‌ है वह चेतना का पथ 
हो सकता है और इसलिये वह कम-पथ कहलायेगा। किन्तु जब कोई दूसरे से प्राखातिपात 
कराता है तो प्रार्रातिपात की झ्ाज्ञा और प्रार्यातिपात के बीच बहुत काल व्यतीत हो सकता 
है, प्रार्यातिपात की चेतना निरुद्ध हो गई है; कोई कंसे कह सकता है कि धर्म (प्रायातिषात 
कर्म) चेतना का पथ है ? हम इसलिये कहते हैं कि जो धम चंतता का सहस; हो सकता है 
वह कर्मपथ है । किल्तु दो चेतनाएं सहमभू नहीं हो सकतों । 

३. तेषां वाहेन वहति - तेषां गत्या गच्छति । (व्याख्या, ४०६०२ १)। पा 

१. जब प्रयोग या पृष्ठ कर्म-पथ होते हैं. (ऊपर पृ० १४३) तब वह झपने ही 
स्वभाव के कारण ऐसा होते हैं, दूसरे कम के साथ उनका जो संयोग होता है उसके काररप 
नहीं । ॥; 


- कुछुर अभिषमंकोश 


वही कम हैं जिनके उत्कषं और अपकषं में आध्यात्मिक और वाह्य भावों का उत्कषं अपकर्ष 
लोक में होता है (४.८५,३.९६) ।* 

“” “सौत्रान्तिक चेतना को मनस्कर्म नहीं मानते; उनके मत में अ्रभिष्यादि (४-६ पर 
सी-डी) से अन्यत्र मनस्कम॑ नहीं है। वह फिर कैसे इस सूत्र का व्याख्यान करते हैं जो 
अभिध्यादि को करम-पथ की संज्ञा देता है ? उन्हीं को इसका परिहार बताना चाहिये-- 
४“१२-१३ से तुलना कीजिये] । क्‍ 

[१७०] परिहार शक्‍य है। ग्रभिध्या, व्यापाद और मिथ्यादृष्टि मनस्कमं हैं और 
कुर्ग ति *के पथ हैं; अथवा वह इतरेतर आवाहन करते हैं क्‍योंकि अभिष्या, व्यापाद और 
मिथ्यादृष्टि का आवाहन करती है (वाध्यति, व्याख्या ४११९६) और यह अभिष्या का 
ग्रावाहन करते हैं । 

१० अकुशलकमं -पथ कुशलधर्मों के विरुद्ध हैं, किन्तु-- 


मूलोच्छेदश्‌ छेदहृष्टया कामाप्त्युत्पत्तिलाभिकः । 
फलहेत्वपवादिन्या सर्वया क्रशों नुषु ॥७९॥ 


किक 


७६ ए. नास्तिदृष्टि कुशलमूल का समुच्छेद करती है ।* क्‍ 

झधिमात्रपरिपूरणं * (४.७६ डी) इस नवें प्रकार की मिथ्याहृष्टि से कशलमूल का 
समुच्छेद होता है। 

. आंक्षिप--आप कहते हैं कि केवल मिथ्याहष्टि से कुशलमूल का समुच्छेद होता है... 
किन्तु शास्त्र में कहा है कि “अधिमात्र अ्रकुशल मूल कौन हैं ? जिन अ्कुशल मूलों से . 
कुशलमूल समुच्छिन्न होते हैं; वह अ्रकुशलमूल जिनका प्रथम प्रहाण होता है जब काम- 
वैराग्य का लाभ होता है ।” इस शास्त्रवचन से सिद्ध होता है कि लोभादि अकुशयलमूल 
कुशलमूल का समुच्छेद करते हैं । | क्‍ 

उत्तर-केवल मिथ्याहष्टि कुशलमूल का समुच्छेद करती है; किन्तु अकशलमृूल से 
मिथ्याइष्टि उपनीत (अध्याहत) होती है; इसलिये शास्त्र इन भ्रकुशलमूलों में मिथ्याहष्टि 


डे१०,२६)१ 

१. ७६ ए-बी. इसका उद्धार इस प्रकार हो सकता है “सूलच्छेदोनास्ति दृशा। 
इसरा पाद ८० ए के छिनत्ति' शब्द से सम्बन्धित है। कुशलमूलों का श्रत्यन्त समुच्छेद नहीं 
हो सकता (२.३६ सी-डी, अनुवाद पृ० १८४) । द 

२. अधिसात्रपरिपूर्णा -- अ्रधिमात्राधिमात्रा (व्याख्या ४११, ६) ' 

३. ज्ञानप्रस्थान; २,८ विभाषा; २५,५। 


उत्कर्षापकब स्पाध्यात्मिकबाह्यानाम्‌ उत्कर्षापकर्षों लोके भवतः--(व्याख्या 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश हरे 


के कम का उपदेश करता है; जैसे लोक में कहते हैं कि डाकू गाँव को जलाते हैं क्योंकि वह 
ग्राग लगाते हैं जो गाँव को जलाती है । 

किन कुशलमुलों का समुच्छेद होता है ! 

७६ बी. कामावचर झपपत्तिक मूल * 


[१७१] यह कामाप्त कुशलमूल हैं जिनका समुच्छेद उस समय होता है जब सूत्रों का 
कोई छेद करता है; क्योंकि जो मूलों का समुच्छेद करता है वह रूपघातु या आख्ूप्यपघातु के 
कुशलमूलों से समन्वागत नहीं होता । 

यदि ऐसा है तो प्रज्ञाप्ति के इस वचन का क्या अर्थ है (प्रज्ञाप्रिमाष्यं कर्थ तहि नीयते 
३.२१७ से तुलना कीजिये) (व्याल्या ४११.१८)-- इस पुद्गल के त्रंधातुक कुशलमूल 
समुच्छिन्न हैं !” (विभाषा, २५.१४)--इंस वचन का यह अभिप्राय है कि इस क्षण में ऊष्वे 
धातुओं के कुशलमूलों की प्राति,दूरीभुत हो जाती है और क्योंकि इस पुदुगल की संन्तति जो 
पूर्व इन प्राप्तियों का भाजन थी, अब कामधातु के कुशलमूल के समुच्छेद से अ्रमाजतत्व को 
प्राप्त होती है । द 

यहाँ उपपत्ति लाभिक कुशलमूल से अभिप्राय है--क्योंकि जो सन्तति कुशलमूल का 
समुच्छेद करती है वह पूर्व ही प्रायोगिक कुशलमल से परिहोण हो छुकी होती है (प्रायोगिक, 
२-७१ बी, अनुवाद पृ० ३२०, विभाषा, ३५,१२) के आर] 

जो मिथ्यादृष्टि मूलों का समुच्छेद करती है उसका विषय क्‍या है 

७६ सी. वह मिथ्यादृष्टि जो हेतु-फल की अ्पवादिका है |* 


हेतु का अपवाद “न कुशल कम है, न अकुशल कम |” 


फूल का अपवाद---कुशल और अकुशल कर्म का विपाक-फल नहीं है ।” (४.७८ बी- 
सी ५७;। है 
एक दूसरे मत के अनुसार यह दो मिथ्यादृष्टियाँ जो हेतुफल की अपवादिका हैं, मुल- 
समुच्छेद में उसी प्रकार एक साथ व्यापृत होती हैं जैसे आतन्तय मार्ग और विमुक्तिमार्ग क्लेशों 
के छेद में एक साथ व्याख्या होते हैं (६.२८, ६४ बी) | 
प्रपरपक्ष यह है--जो मिथ्याहृष्टि कुशलम्‌ल का समुच्छेद करती है, उसका आालम्बन 
(अर्थात्‌ अपवाद) साखव है झर्थात्‌ पहले दो सत्य हैं , उसका आलम्बन अनाखव भर्थात्‌ अन्तिम 
दो सत्य नहीं हैं; उसका आलम्बन समागधातु है, विसभागधातु अर्थात्‌ रूपघातु और आारूप्यघातु 


> अर्थात्‌ कामाप्तौपपत्तिकानि (सुला न) । परमाथं--“कासघातु का शुभ जिसका सका 
लाभ उपपत्ति के समय होता है; कामौपपत्तिकम्‌ शुभम्‌ (१?) ४ 
१" हेतुफलापवा दिल्‍्या ॥ (व्याख्या ४११.३१) 
२७ 


१५४ प्रभिधर्मकोश 


नहीं हैं ॥ वास्तव में जिस मिथ्याहृष्टि का आलम्बन अनाख्रव या ऊध्वंघातु हैं वह दुरबंल है क्योंकि 
वह संप्रयोगमात्र से ( ४. १७-१८) इस संप्रयुक्त धर्मों में अनुशयन करती है ।* 
[१७२] किन्तु वभाषिक कहते हैं।" 
७६ डी. सब से | क्‍ 
सर्व मिथ्यादृष्टि से कुशलमूलों का समुच्छेद होता है--वह जो हेतु की अपवादिका है 
वह जो फल की अपवादिका है, वह जो अनासत्रव का आलम्बन करती है, वह जो साख्रव का 
आालम्बंन करती है, वह जो कामधातु का झ्ालम्बन करती है, वह जो ऊध्वंधातुओं का आलम्बन 
करती है। द 
अपर पक्ष है कि कुशलमूल € ये प्रकार, मदु-मृदु, मदु-मध्य, मृदु-अधिमान्र, मध्य-मृदु 
भ्ादि कुशलसूल मिथ्याहृष्टि के एक क्षण से सक्ृृत्‌ समुच्छिन्न: होते हैं यथा सत्य के दर्शन से 
व्य क्लेश के सब प्रकार इस सत्य के दर्शन से सकृत्‌ प्रहीण होते हैं (६.१ सी-डी)। 


कक न 
जप! 


यथा सत्यमावनाहेय (सत्यभावना, ६.३३) क्लेश प्रहीण होते हैं उसी प्रकार कुशलम॒ल 
बैमुच्छिन्त होते हैं; अर्थात्‌ अधिमात्राधिमात्र कुशलम्‌लप्रकार मृदु-मृदु मिथ्याहष्टि से समुच्छिन्न 
होती हैं और इसी प्रकार यावत्‌ मृदु-मृदु कुशलमलप्रकार जो अधिमात्राधिमात्र मिथ्याहष्टि से 
समुच्छिन्त होता है | यह वाद इस ग्रन्थ के अनुसार है; “अरणुसहगत”?" कुशलमल कौन हैं ! 


- संप्रयोगमात्रानुशायित्वेव डुबंलत्वात्‌-ब्यास्या ( ४१२३ )-अनासत्रवालम्बना 
विसभागधघात्वालम्बना च या सिथ्याहष्टि: सा संप्रयोगमात्रेरण संप्रयुक्त तु धर्मेषु अनुशेते 
नाध्लस्बनतः । तस्मादसो दुबंला । 

**- भाष्य में है 'एवं तु वर्षयन्ति' और नीचे इसे दुहराया है। व्याख्या- एवं तु 


हे वेभाषिका-- (४१२.७) एवं! शब्द के प्रयोग से श्राचायं भ्रपनी सम्मति सूचित 
करते हैं । 


ऋभश: । 
एवसयं ग्रंथ: परिपालितो भवति --परसार्थ: वि- भा- सा-गू- रन्‌-त | व्याख्या 
(४१२१ ६) ज्ञान प्रस्थान, २, ८; विभाषा, ३५,६। 
प्र कौ । पोथियों 40० पाठ १ ऊँ 
व्यास्या को पोथियों का पाठ अस्सहगत' (व्याख्या ४१२,२०) है। परसार्थ-- 
“ अत्यन्त-सुक्ष्म-सदा-सह ।” किन्तु व्याख्या अख्सहगत' का 'मृदु-मदु' निवंचन है-प्रत्ययों के 
विचार में (२.६१ सो) संघभद्वर स्थविरों के श्रनुसहगत कुशलमूलवाद की आलोचना करते 


हैं; यह पालि शब्द है, संयुत्त, ३-१३०, कथावत्थु पृ० २१.५ कोश २, श्रनुवाद पू० 
२४३२-२४६॥ 


डड. 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्मे-निर्देश श्श््श्‌ 


“जो कुशलमलों के समुच्छेद के समय सबसे अन्त में प्रहोण होते है; वह जिनके अमाव में 
पुद्गल कुशलम लसमुच्छिन्न कहलाता है 


[१७३ | आरक्षेप--यदि क्रमशः समुच्छेद होता है तो इस वचन का क्या निरूपण होना 
चाहिये; “अधिमात्राधिमात्र अकुशल मूल कोन हैं ! वह अकुशल मल जिनसे कुशलम्‌ल का 
समुच्छेद होता है ९” 

कुशलमल समुच्छेद की समाप्ति को अभिसन्धान॒ कर यह वचन कहा गया है क्योंकि 
अधिमात्राधिमात्र अकुशलम्‌ल से कुशलम्‌ल का निरवशेष छेद होता है। जब तक कुशलमल का 


अन्तिम मुदु-मदु प्रकार असमुच्छिन्त रहता है तब तक वह दूसरों की पुनरुत्पत्ति में हेतु हो 
सकता है। - 


कुछ आचारयों के अनुसार € प्रकारों का समुच्छेद, बिना व्युत्थान के (अव्युत्वानिन बैन) ' 
दर्शनमार्ग से क्लेश के प्रहाण के समय में, सकृत्‌ होता है--किन्तु वेभाषिक कहते हैं कि यह 
बिना व्युत्थान के या पौनः पुन्येच उम्वरीति से होता है (विभाषा, ५, १२) । 

कुछ आचार्यों के अनुसार संवरप्रहाण (४.२४) मल्रच्छेद के पूर्व होता है । किन्तु 
वंभाषिक कहते हैं कि जब उस चित्त का त्याग होता है जिसका यह हु. 


कुशलम॒ल का समुच्छेद कोन सत्व कर सकते हैं ६ 
७६ डी, मनुष्यों में समुच्छेद होता है ।* द 
[१७४] केवल मनुष्य छेद करते हैं, आपायिक नहीं; क्योंकि उनकी क्सिष्ट हो. 
या अक्लिष्ट हढ़ नहीं होती; देव भी नहीं क्योंकि उनको कर्मफल प्रत्यक्ष होता है ।* तींच दीप 
के पुदूगल, उत्तर कुरु के नहीं, क्योंकि पापाशय का" उनमें अभाव होता है।._ 


3. चुनरुत्पत्तों हेतु: स्थात (व्याख्या ४१२.२६)--२-र२६ सोन्‍्डी, पृ० १८४ भी 
२. व्युत्थान पर २.४४ ए-बी, पृ० २०६ देखिये । 

३. जिस पुदुगल ने मुदु-स॒दु चित्त से संवर का समरादान किया है उस्के संबर का 
त्याग तब होता है जब उसके म॒दु-मृदु चित्त का जो मृदु-मृदु कुशलमूल से संग्रबुक्त है त्याग, 
समच्छेद होता है । (व्याख्या ४२९२-३२) और शुआान्‌-चाड ॥ 


१. अझविरोपपन्नस्य देवपुत्रस्य त्रीरिय चित्तानि समुदाचरन्ति कुतोडहं च्युत: कुत्रोपपन्न: 
केन करमेरा। (व्याख्या, ४१३.२३) । 

२. पापाशय; ४.८० डी देखिये। विभज्भू, ३४० के अनुसार “आशय से सामान्य 
झाशय (--अभिप्राय नहीं समझना चाहिये किन्तु दाशंनिक समस्याओं के प्रति 
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: एक. दूसरे मतररे के अनुसार केवल जम्बुद्वीप के मनुष्य कुशलम्‌ल का समुच्छेद करते. - 
हैं । किन्तु यह दृष्टि इस वचन के विरुद्ध है; “जम्बुद्वीप निवासी सर्वाज्ञ ८ इन्द्रियों के समन्‍्वागत हट 
होते हैं; इसी प्रकार पूव॑विदेह और अवरगोदानीय के निवासी | * 


-छिनत्ति ज्री-पुमान्‌ हष्टिचरित: सोउसमन्‍्वयः ।.. 
सन्धि: कांक्षास्ति दृष्ठे: स्थान्नेहानन्तर्यकारिख: ॥८ण० ३ 


* * ८० ए. पुरुष और स््री का मुल का छेद करते हैं ।* 
| | . एक दूसरे मत के अनुसार स्त्री मुलच्छेद नहीं करती क्योंकि उसके छन्‍्द और प्रयोग मन्द 
होते हैं । किन्तु यह दृष्टि इस वचन के विरुद्ध है; “जो स्त्रीन्द्रिय से समच्वागत है वह नियत 
रूप से ८ इन्द्रियों से समन्वागत है | (२.१८ डी) द 
त्ृष्णाचरित मलच्छेद नहीं करता क्‍योंकि उसका आशय चले है; केवल | 
८० ए-बो, दृष्टिचरित |* 


[१७५] छेद करता है क्योंकि उसका आशय पाप, हठ, गढ़ *होता है। इन्हीं नियमों के 
अनुसार षण्डादि* कुशंलमल का समुच्छेद नहीं करते क्‍योंकि वह तृष्णाचरित्त पक्ष के हैं (तृष्णा 
चरितपक्षत्वात्‌-व्याख्या ४१३.२० ) क्योंकि उनकी प्रज्ञा आपायिकों के तुल्य हृढ़ नहीं होती । . 


मुलच्छेद का क्‍या स्वभाव है १ 
८० बी, छेद असमन्वय है ।* 


चाहिये; यह मानना कि लोक शाइवत है...यह मानना कि तथागत निर्वाण के श्नन्‍्तर रहते 
हैं++-भवदिदिठ और विभवदिदिठ के बीच की दृष्टि लेना। 

३६ भदनन्‍्त घोषक (जापानी सम्पादक की बिवृत्ति )--तत्र विशेषेश ताकिकत्वात 
(व्याख्या ४१२.६) द 
:.८ ५: ज्ञानप्रस्थातन, १५,११ विभाषा, १३०, १२-शभाष्य--एवं पौर्वबिदेहिको 
गौदानीयक: (व्याख्या ४१३.१०)--सर्वाल्प ८ इन्द्रियों (५ बेदनेन्द्रिय, काय, जीवित और 
मन-इन्द्रिय) की संख्या दिखाती है कि श्रद्धादि इन्द्रियाँ पुरवंबिदेह में हो सकती हैं । 

छिनत्ति स्त्री-पुमान । 

. ६७. » »,: हृष्टिचरित:---४.१०० की व्याख्या में इस झाख्या का व्याख्यान है--सत्काय- 

हृव्यांदियु पत्चसु चरितः प्रव॒तो हृष्टिचरित:। हृष्टिवचिरितमस्थेति दृष्टिचरित:॥ स 
हा हापोह सामथ्यदन्यं शास्तारम मार्गान्तरम च ग्राहयितुम समर्थों न तष्र्ाचरित-- 
नेत्तिप्पफकररप; पृ० ७, १०९॥ 

१. गृढ-प्रच्छन्न (व्याख्या ४१३.२० )--हछा न॒त्सड्भ का अनुवाद-गम्भीर ॥ 
“मे -. २" पण्डक, पणढ, उभयव्यञ्जनक, श्रव्यज्जनक--विभाषा, ३५, १० | 
: ; .-.रै० तिब्बती भाषान्तर [सोज्समन्वयः ।] कर 
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. जब कुशलमल की प्रासि पुनरुत्यन्न होने से निरूद्ध होती है, जब उसका अनुकन्ध निरुद्ध 
होता है, तब अप्राप्ति, असमन्वागम (२-३७) का उत्पाद होता है। | 


जब अप्राप्ति उत्पन्न होती है तब कुशलमल का समुच्छेद होता है। जब कुशलमूल 
समुच्छिन्न होते हैं तब उनकी प्रतिसन्धि केसे होती है 
८० सी. प्रतिसन्धि विमति से, अस्तिदृष्ठि आदि से ४ 


ऐसा होता है कि जिस पुदूगल के कुशलमूल समुच्छिन्न हैं वह हेतु-फल् के सम्बन्ध में 
विमति या आस्तिदृष्टि अर्थात्‌ सम्यगृदृष्टि का उत्पाद करता है--जत्र सम्यग्दृष्टि उत्तन्न होतीं 
है तब कहते हैं कि कुशलमल प्रतिसंहित” हुए हैं, क्योंकि इन म्‌लों को प्राप्ति का इस समय से 
समुदाचार होता है (तत्पाप्रिसमुदाचारात्‌)। म्‌ल की प्रतिसन्वि & प्रकार से होतो है किन्तु 
उनका प्रादुर्साव क्रमशः होता है। यथा पहले आरोग्य होता है, पीछे क्रमशः बल का लाभ 
होता है।... ह 
[१७६] ८० डी. आलनन्‍्तयंकारी के लिये यहाँ नहीं । 


. अ्रन्य पुदुँगल जिन्होंने कुशलम्‌ल का समुच्छेद किया है, दृष्टधर्म में उनका पुनः ग्रहस कर 
सकते हैं किन्तु आनन्तर्यकारी (४.६७,जिसने कुशलम्‌ल का समुच्छेद किया है, नहीं कर सकता। 
इस अवद्यकारी के विषय में कहा गया है-- यह पुदुयल हंष्टधर्म में कुशलम्‌ज्न का पुनः ग्रहस्पू 
करने के लिए अभव्य है; किन्तु वह नरक से च्यवमान हो या उपपच्चमान हो झवश्य ही उनसे - 


पुन; समन्वागत होगा -॥”?*--उपपद्यमान अर्थात्‌ अन्तरामवस्थ हो [जो तरक ग्मन के पूर्व 


४. तिब्बती भाषान्तर [विमत्यास्तिहशा सन्धिः। मल 

५. प्रतिसन्धितानि प्रतिसन्धिकृतानि प्रतिसन्धितानि । प्रातिपदिकथातु: ग्रत् हि 
नीत्यपरे पठन्ति (व्याख्या ४१३.२४) ४ 
... ६. हा नत्सद्भझ--ऐसा होता है कि हेतु-फल के विषय में या यह विमति उत्पन्न होतो 
है कि “कदाचित्‌ हेतु और फल होते हैं, अबवा यह सम्यगहृष्टि उत्पन्न होती है कि “हेतु 
फल अवदय होते हैं, यह मिथ्या है कि वह नहीं होते ४” इस क्षण में कुशलमुल प्रतिसंहित 
होते हैं । क्योंकि कुशल की प्राप्ति का उत्पाद होता है इसलिये कहते हैं कि इस पुद्मल ने 
कुशलमूल का फिर से ग्रहसा किया है ।--कुछ आचाये कहते हैं कि ६ प्रकार की प्रतिसन्धि 
प्रानर्पाविक होती है । किन्तु [वेभाषिक] कहते हैं कि कुशलमूल का पुनः ग्रहण एक बार में 
होता है; किन्तु उनका प्रायुर्भाव देर से थोडा-थोडा करके होता है यथा, रोग का ऋपगस एक 
प्रहार में होता है किन्तु बल-लाभ कमरा होता है ॥ | आस पु 

. १, नेहानन्तर्यकारिणः (व्याख्या ४१३-२७) | ः 

प्रधट्साहलिका, प० ३३६ बताती है कि क्‍यों --आ्रानल्त्यकारी आनन्त्येच् चित्तेनाविरहितों 
भवति यावत मरणावस्थायां च तच्चित्तम्‌ शकक्‍्वोति प्र तविवोदबितुम . ..कंथादत्यु, (३०३ । 

२. सध्यम, रे७.॥ कम 
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होता है| । “च्यवमान अर्थात्‌ [नरक से] च्युति के अभिमुख (नरकच्युत्यभिमुख-व्याख्या ४१३ 
०) १--कुशलम्‌ल की प्रतिसन्धि च्यवमान होकर होती है जब वह हेतु-बल से समुच्छिन्न हुए 

हैं, उपपच्यमान होकर होती है जब वह प्रत्यय-बल से समुच्छिन्न हुए हैं। यदि भेद है जब वह 

स्वबल से, पर बल से समुच्छिच्न होते हैं ।रें 

जो पुदूगल आशयविपन्न  है-- 


[१७७ | अर्थात्‌ मिथ्यादृष्टि के सम्मुखीभाव से विनष्ठ है--(विपन्न है) वह हदृष्टधर्म में . 
कुशलमल की प्रतिसन्धि करता है। जो पुदुगल आशमयविपतन्न ओर प्रयोगविपन्न है श्रर्थात्‌ जो 
आनन्तये-क्रिया से भी विपन्न है, वह काय के भेद केग्रनन्‍्तर ही मूल की प्रतिसन्धि करता है ।* 
[“जिसने स्व-बल से, पर-बल से, मूल का समुच्छेद किया है...”] इसका यह पर्याय है--(अय॑ 
पर्यायः) जो दृष्टिविष्न (मिथ्याहृष्टि से विनष्ट) है और जो दृष्टिविपन्न और शीलविपन्न दोनों 
है (आनन्तयें क्रिया से भी विपन्न)* इनमें भी यही भेद है । [यह अन्तर पूर्वोक्त का पर्याय है ।] 


यह सम्भव है कि एक पुदूगल समुच्छिन्न कुशलम्‌ल होते हुए भी मिथ्यात्वनियत (३.४४ 
सी-डी) न हो । चार कोटि है--१. पूरण और ५. श्रन्य शास्ता, २. अजातशत्रु*, ३. देवदत्त; 
४. जिन पुदुगलों ने मूलच्छेद नहीं किया है और जो आानन्तयंकारी नहीं हैं। 

मिथ्यादृष्टि का पुदूगल जो कशलमल का समुच्छेद करता है अवीचि में दण्ड पाता है; 
आनल्तयेकारोी अ्रवीचि में या अन्यत्र दण्ड पाता है ।* 


३- हेतुबलेन, अर्थात्‌ सभामहैतुबलेन (व्याख्या ४१३.३१) (२.४२ ए) । 

ऐसा होता है जब कोई स्वयं मिथ्याहष्टि स्वीकार करता है--प्रत्ययबलेन श्रर्यात 
परकॉयवचन के बल से (परतोघोष)--स्वबलेन ८ स्वतकंबलेन, ,श्रपनी युक्ति के बल से -- 
पर बलेन -- परत: श्रुतबलेन (व्याख्या ४१३.३२) । 

४. ऊपर पृ० १७४ टिप्परपी २ देखिये । 


१. संयुत्त, ५. २६६ में भिच्छादिटिठक और मिच्छादिट्टिकम्मसमादान 
है । ४-६६ देखिये 


२. पुग्गालपञजत्ति, पृ०२१ देखिये जहाँ 'सीलविपन्न  (सब्बं दुस्सीलयं > सीलविपत्ति) 
ओर “दिट्ठविपन्न' (सब्बभिच्छादिद्टि दिद्विविपत्ति) का लक्षण बताया है। बोधिचर्यावतार, 
८६१०६ में उद्धत समाधिराज सें हष्टिविपन्न --कुमार्गप्रषन्न । 

३ ९ शास्ता, अयथाथशास्ता (व्यास्या, १ पू० ८.७ (व्या० ४१४७) पुरसखकाश्यप 
मस्करिन्‌ योशालोपुत्र, संजपिन्‌ वरटीपुत्र, अजित केशकम्बलक, ककुदकात्यायन और निम्न॑ंन्थ 
ज्ञातिपुत्र हैं । 

महाव्युत्पत्ति, १७६ (वोगिहारा और ससाकी के संस्करणों में अ्रनेक चीनी और 
तिब्बती पर्याय देखिये); विव्यावदान पृ० १४३ (बेरट॒टीपुत्र, केशकम्बल), बर्फ, भूमिका 
पु० १६२, सद्धमपुरडरोक, ४५० देवदत्त, अज्भू[त्तर; ४.१६४। द 

४. दो चीनी संस्कररों में नहों है ।४.६९६ सी देखिये । 


दान में भेद किया 
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चेतना कर्म का समुत्थापक है। हम बताएँगे कि कितने कर्म-पथों के साथ चेतना 
वर्तमान हो सकती है। 


युगपद यावदष्टाभिरशु भें: सह वतंते। 
चेतना दश्भिर्यावच्छुमन काष्टपठ्चलि: ।5१॥ 


८१ ए-सी. जहाँ तक अकुशलपथों का सम्बन्ध है चेतता अधिक से अधिक ८ पथ्थों के 
साथ युगपत्‌ रह सकतीं है ४ 


[१७८] एक कर्म-पथ के साथ चेतना--जत्र अभिष्या, व्यापाद या मिथ्याहृष्ठि का 
सम्मुखीभाव बिना किसी अन्य रूपी” कमे-पथ के होता है श्रथवा जब वह पुदूगल जो रूपी कर्मे- 
पथों में से किसी एक का प्रयोग करता है आक्लिष्ट चित्त का होता हैं अर्थात्‌ कुशल या 
अव्याकृत चित्त का होता है, जिस क्षण में उसके प्रयोग से यह कर्म-पथ निष्ठापित होता है ।* 

दो कर्म-पथ्थों के साथ चेतना--जब व्यापत्तचित्त पुदूगल प्राणिव्य करता हैः जब 
प्रभिध्याविष्ट पुदूगयल अदत्तादान करता है या काममिथ्याचार करता है या सम्सिन्‍्नप्रलाप 
करता है ।* द 
तीन करम-पथों के साथ चेतना --जब व्यापन्‍्नचित्त पुदूयल युगपत्‌ प्रारिि-वध ओर अप- 
हरण करता है ।* किन्तु यह कहा जायगा कि क्‍या हमने नहीं देखा है कि अदत्तादान की निष्ठा 


प्र, अष्टनि: यावदशुभव्चेतना सह वतंते। घुगपत्‌ । 


१ अक्लिष्टचेतसो गेण रूपिणां अन्यतमस्थ निष्ठापने--(व्याख्या 
४१४. १८) | काममिथ्य/चार को वर्जित करना चाहिये जो स्वयं क्लिष्ट चित्त से निष्ठापित 


होता है । 

२० इसकी भाषा में दोष दिखाया जा सकता है। क्‍या स्वयंकृत कर्म से अभिप्राय 
है ? तब यह बताना अयुक्त है कि वध करने वाला व्यापन्नचित्त का है, अदत्तादान करनेवाला 
लोभाविष्ट है । नियम यह है कि व्यनिचार सें ही विशेषस् इष्ट होता हैं“-ब्यभिचारे हि 
विशेषरां हृष्यते (व्याख्या ४१४ २६)। क्या दूसरे से कराये हुए कर्म से प्रभिप्राय है ? तब अभिष्या, 
व्यापाद या मिथ्याहृष्ट प्रारशतिपात, अदत्तादानादि के साथ युगपत्‌ वर्तमान हो सकते हैं-- 
उत्तर--स्वयंकृत कर्मों से अभिप्राय है और यदि हम विशेषर् देते हैं तो यह कहना युक्त नहीं 
है कि यह विशेषर्प हें किन्तु यह केवल दो कर्मपथों के स्वरूप का झाल्यात हैं। हो सकता 
है, किन्तु जिस विकल्प में एक पुदूगल अभिध्यात्रित्त से दूसरे से प्रास्मातिपात करता हैं उस 
विकल्प में भी दो कर्म-पथ होते हैं । उत्तर-हाँ सत्य ही इसको बताना चाहिये किन्तु आचार्य 
ने यह उदाहरण मात्र कहा है । इसलिये दोष नहों है। ह द 

३. व्यापन्नचित्तस्थ प्राशिमारखापह युगपत्‌ू--ब्याख्या (डे१४-२) बत्र 
माररप नेवापहरणम्‌ सिध्यति । तत्र हि व्यापादप्रास्पिवधादत्तादानकर्सपथा युगपद्‌ भवल्ति ॥ 


१६० .... अभिधमकोश 


लोभमात्र से (४.७०) सिद्ध होती है--यह नियम अपहररा मात्रचित्त वाले पुदूगल के अदत्तादान 
वंग परिसमाप्ति के लिए (परिसमात्ता) है ।* क्‍ 

पुनः तीन कर्म-पथों के साथ चेतना--जंब पराये से कराये हुए दो रूपी कर्म-पथों की 
परिसमाप्ति के क्षण में अनिध्या का सम्मुखी भाव होता है । द 


[१७६९ ] चार कर्म-पथों के साथ चेतना - जब भेद के अभिप्राय से अनुतवचन या परुष- 
वचन होता है --तब एक मानस कर्म-पथ होता है और तीन वाचिक होते हैं ।* झ्रथवा जब चित 
तीन रूपी कर्म-पथों की परिसमाप्ति काल में अभिष्यादिगत होता है । 

। पाँच, छे, सात, कम-पथों के साथ चैतना--जब ४, ५, ६, रूपी कम-पथ की. समाप्ति 
काल में चित अभिध्यादिगत होता है । 


८ कर्म-पथों के साथ चेतना--एक पुद्गल प्राणातिपातादि ६ कर्म-पर्थों का प्रयोग 
करता है; जिस काल में यह ६ करमं-पथ निष्ठा को प्राप्त होते हैं उस काल में यह अभिष्यागत 
होता है और स्वयं काममिथ्याचार करता है। चेतना ६-१० करमं-प्थों के साथ नहीं रह सकती 
क्योंकि अभिध्या, व्यायाद और मिथ्याहृष्टि युगपत्‌ नहीं होते । 


८१ सी-डी. चेतना १० कुशल कर्म-पथों के साथ रह सकती है ।* १०. कुशल कमे-पथ 
और चेतना युगपत्‌ हो सकते हैं । 
८१ डी. यह १, ८, ६ कर्म-पथों के साथ नहीं रहती ।* 


. ४. झनन्यचित्तस्य तत्परिसमाप्तों स नियम --(व्याख्या ४१५.७), व्याख्या (४१५ ११) 
ग्रन्यचित्तस्य तु मारणचित्तस्य तायं नियम: । यह नियम युक्त नहीं है यदि उस पुद्गल से 
श्रभिष्राय है जो वध के लिये अ्रपहरण करता है । द 

..._१, अनृतवचन जो पेशुन्य है, क्योंकि मृषावादी का आशय भेद उत्पन्न करने का है जो 
सस्भिन्नप्रलाप है क्योंकि सर्व छिष्ट वचन सस्भिन्नप्रलाप (४.७६ सी-डी) है। यही परुषवचन 
के सम्बन्ध में है-अन॒तवचन के लिये मानस-कर्म-पथ अभिष्या या व्यापांद हो सकता है 
परुषबचन के लिये मानसकमं-पथ व्यापाद है। 

एक ही वचन अनृतवचत, पेशुन्य, सम्भिन्नप्रलाप होता है--इसलिये तीन वाचिक कर्म 
पथ नाम से हैं, स्वभाव से नहीं । एक दूसरे मत के अनुसार स्वभाव-भेद भी है क्‍योंकि तीन 
विज्ञप्तियाँ भिन्न हैं । [वक्ता छल जाते हैं, विभक्त होते हैं इत्यादि | । 

२. तिब्बती भाषान्तर-- दशभियर्विच्छुभेर 

३. नेकाष्टपञ्चभिः: ४ द 

... चेतना एक कर्म-पथ के साथ वर्तमान नहीं हो सकती-यह एक कर्म-पथ मानस नहीं 
हो सकता क्योंकि कुशलचित्त में अनभिध्या और अ्रव्यापाद का श्रवदय भाव होता है; यह 
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[१८०] दो करमम-पर्थों के साथ वेतना--आरूप्य समापत्ति में, क्षयज्ञान या अनुत्पादज्ञान 
से समन्वागत (६.४५,५०) ४५ विज्ञान कुशल हैं। इसलिए दो कर्म-पथ हैं--अनभिष्या, 
अब्यापाद ।* 


तीन कर्म-पथों के साथ चेतना--जब मनोविज्ञान सम्यगृदृष्टि से संप्रयुक्त होता है और 
७ रूपी कुशल कम-पथ का अभाव होता है । 


चार कर्म-पथों के साथ चेतना--जब अकुशल या अव्याकृत चित्त के साथ उपासक या 
श्रामणोर-संवर का समादान होता है जिस संवर में प्राणातिपातादि विरति चार रूपी कुशल 
करमम-पथ संग्रहीत होते हैं । 


६ कम-पर्थों के साथ चेतना--जब ५ विज्ञान कुशल होते हैं और इन्हीं संवरों का 
समादान होता है---४ रूपी कुशल कर्म-पथ, अनभिष्या, अव्यापार । 


ु सात करमं-पर्थों के साथ चेतना--जब कुशल मनोविज्ञान के साथ इन्हीं संवरों का 
समादान होता है; पूर्वोक्त के साथ सम्यगृदृष्टि सप्तम होता हैं । 


अथवा जब अकुशल या अव्याकृत चित्त से भिक्षु-संवर का समादान होता है; केवल 
७ रूपी कर्म-पथ । 


६ कर्म-पथों के साथ चेतना--[वीन कोटि] पाँच विद्वानों (चल्कुरादिविज्ञान) के कुशल 
होते हुए भिक्षु-संवर का समादान होता है; सम्यगृहष्टि का अभाव है; इसी संवर का समादान 
आरूप्य-समापत्ति के उस काल में होता है जब योगी क्षयज्ञान या अ्रनुत्पादज्ञान से समन्वागत 
होता है ॥ [इसमें दो कर्म-पथ होते हैं, इसकी ऊपर परीक्षा हो चुकी है --संवर के ७ सात कर्म- 
प्थों को जोड़ना चाहिये जो यहाँ अ्रविज्ञप्ति नहीं है| ॥ 


संवरसंगहीत एकरूपी कर्म-पथ नहीं हो सकता क्योंकि संवरों में कम से ऋ्ा प्राजातिपात- 
झ्रदत्तादान-काममिथ्याचार-म॒षावाद विरति अवश्य होती हैं। 

पाँच कर्म-पथों के साथ चेतना वर्तेमान नहों हो सकती ॥ इसका अर्थ होगा कि 
(उपासक आदि) अत्यन्त कठिन संवरों में चार कर्म-पथ और एक कुशल मानस कमं-पथ होंगे 
किन्तु श्रनभिध्या और अध्यापाद का अवद्य सह-भाव है | 

आठ कमं-पथों के साथ चेतना वर्तमान नहीं हो सकती, वास्तव में अकुशल या अ्रव्याकृत 
दित्त की अवस्था में भिक्षु केवल ७ कुशल करमम-पर्थो से समन्‍वायत होता है और जब कुशल 
चित्त की श्रवस्था होती है तब वह कम से कमर & से समनन्‍्वागत होता है । 

१. क्षयज्ञान ओर अनुत्पादज्ञान दृष्टि नहीं है (७.१); इसलिये इस पुवगल को चेतना 
सम्यग्‌ दृष्टि-सहगत नहीं होती । आरूप्य-समापत्तियों में रूप का प्रभाव होता है और इसलिये 
७ कायिक और वाचिक कुशंल कर्म-पथों से संयुक्त संवर भी नहों होता । 

२१ 
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ध्यान समापत्ति में वह क्षय या अनुत्पादज्ञान से समन्वागत होता है। [सम्यगदृष्टि 
का अभाव है; ध्यान संवर (अविज्ञप्ति) में संग्रहीत ७ रूपी कमं-पथ होते हैं ।|* 


[१८१] दस कुशल कमं-पथों के साथ चेतना--इनसे अन्यत्र; जब क्षयज्ञान और अनुत्पाद- 
ज्ञान को वजित कर अन्य कुशल मनोविज्ञान के साथ भिक्षु-संवर का समादान होता है; सर्वे 
चेतना जो ध्यान-संवर और अनास्रव संवर की सहवतिनी है और क्षयज्ञान और शअनुत्पादज्ञान से 
असंप्रयुक्त है । 


हमने दिखाया है कि किन अवस्थाप्रों में संवर संग्रहीत कुशल कर्म-पथों के साथ चेतना 
वर्तमान होती है | यदि संवर-निमु क्त कुशल कमं-पथ दृष्टि में हों तो चेतना एक पथ, ५ पथ 
८ पथ के साथ भी हो सकती है। 


१. जब एकाज्नविरति का समादान होता है और इस विरति के समुत्यापक चित्त से 
श्रन्यचित्त होता है अर्थात्‌ क्लिष्ट या अव्याकृत चित्त होता हैं; २. जब हयज्ञ विरति का समादान 
होता है और पुदूगल का कुशल मनोविज्ञान होता है । इस कुशल मनोविज्ञान में तीन मानस-कर्मे 
और दो विरति, दो रूपी कम, संग्रहीत होते हैं; ३२. जब इन्हीं भ्रवस्थाओं में पञ>चाद्भविरति का 
समादान होता है |" 


वह कौन करमम-पथ हैं जो विविध गतियों में सम्मुखीभावतः या प्राप्तितः * होते हैं ! 


. सस्भिन्नालापपारुष्यव्यापादा नरके द्विघा । 
समन्वागमतो5भिध्यामिथ्याहष्टी कुरो त्रयः ॥5रा। 


२. भराष्य: (व्याख्या ४१७.६) कुशलेषु पञचसु विज्ञानेषु तत्समादाने क्षयानुत्पादज्ञान- 
सस्प्रयुक्त च मनोविज्ञाने तस्मिन्नेंव च ध्यानसंगृहोते -ह्,नत्सद्भू स्पष्ट रूप से तीन कोटि 
बताते हैं; “जब ५ विज्ञान कुशल होते हें श्र भिक्ष्‌ संवर का समादान होता है...” 
[किओकुगा: सम्यग्‌ हष्टि का अभाव है क्‍योंकि वह £ अकुशल हदृष्टियों को स्वीकार 

करता है| 

१. यह उदाहरण रूप कहा है। पाँच कम-पथ तब भी होते हैं जब कोई क्लिष्ट या 
अव्याकृत चित्त से, ५ पाप से प्रतिविरत होता है । 

२. वास्तव में सम्मुखीभावत:, स्वयं; समन्वागसात, समन्‍्वयात्‌, प्राप्तितः, लाभतः॥ 

नारकीय सत्वों में अभिध्या नहीं होती; नरक में अभिध्या नहीं है; किन्तु उन्होंने 


अभिध्या का प्राप्तिच्छेद (२-३६ बी) नहीं किया है; वह अ्रतीत अभिध्या से जो पूर्व जन्म में 
थी, समनन्‍्वागत होते हैं । 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश श्र 
८र ए-बी. नरक में दो प्रकार के भिन्न प्रलाप, पारूष्य व्यापादक होते हैं । * 


[१८२] भिन्‍नप्रलाय, क्योंकि नारकीय सत्त्व परिदेव करते हैं; पारुष्य, क्योंकि नारकीय 
सत्व अन्योन्य निम्नह* करते हैं; व्यापाद, क्योंकि चित्त-सन्तान के पारुष्य से वह एक-दूसरे से दूं ष 
करते हैं--(चित्त-सन्तान पारुष्यात्‌) | | 

८२ सी-डी. अभिषध्या और मिथ्याहृष्टि, प्राप्ति से ।* 

.. नारकीय सत्ों में अभिष्या और, मिथ्यादहृष्टि होती हैं किन्तु नरक में यह सम्मुखोमावतः 
नहीं होतीं--सर्वरञ्जनीय वस्तुरे के अभाव से, कमंफल के प्रत्यक्षत्व से । 
.... नरक में प्राखातिपात का अभाव होता है क्योंकि नारकीय सत्व कर्मक्षय से (२. अनुवाद 
पृ० २१७-६) च्युत होते हैं। अदत्तादान और काममिथ्याचार का भी अभाव होता है क्योंकि 
नारकीय सत्वों के द्रव्य और ओ-परिग्रह का अभाव होता है--द्रव्यस्भीपरिग्रहामावात्‌) । 
प्रयोजन के अभाव से मृषावाद नहीं होता; प्रयोजन के अभाव से पैशुन्य नहीं होता क्योंकि 
नारकीय सत्व पूर्व से ही नित्य भिन्न होते हैं । 
८२ डी. उत्तरकुरु में तीन 


,.. अभिष्या, व्यापाद और मिथ्यादृष्टि इस अर्थ में करु में होते हैं कि कझ के निवासी 
झभिध्या, व्यापाद और मिथ्यादृष्टि से समन्वागत होते हैं। किन्तु सम्मुखीभावतः अभिध्या का वहाँ 
अभाव होता है क्योंकि वहाँ यह मेरा है' ऐसा करके किसी वस्तु का परिग्रह नहीं होता; इसी प्रकार 
व्यापाद नहीं होता क्योंकि सन्तान स्तिग्घ होती हैं; क्योंकि सर्वे प्राघाठ वस्तु का अभाव होता हैं; 
इसी प्रकार मिथ्याहृष्टि नहीं होती क्योंकि पापाशय नहीं होता--अपापाशयत्वात्‌ - व्याल्या 
४ १७.३२)--(४.८० डी) | द 


३. +मिल्नप्रलापपारुष्यव्यापादा नरके द्विधा || विभाषा, ११३५३ । 

नरक: नर --मनुष्य, क-- बुरा, नरक --वह स्थान जहां पापी उपपन्न होते हैं; अथवा 
रक-- अनुकूल (घातुपाठ, १०,१६७ से तुलना कीजिये), नरक-वह स्पान जहां अनुकूल 
वस्तु नहीं है। (घिभाषा, ११२,४) | ः 

१. निग्रह; शुआन्‌-चाडः , 'म' शाप देना, हंष करना; व्युत्पत्ति २२१५,४, उदानवर्ग , 
२०.६ ॥ 

२. तिब्बती भाषान्तर -- [समन्वागसतो5॑भिध्यामिथ्याहष्टी | 

३. विभाषा (१७२,५); सञज्जीव नरक में (२.५६), लोकप्रज्ञा्ति बुधिस्ट कास्मालजो, 
पु० ३२४, महावस्तु, १.१०) शीत वायु जो नारकीय सत्वों को 'पुनरुज्जीवित' करती है, 
झभिध्या को उत्तेजित करती है; किन्तु उसके लिये अभिष्या कर्म-पथ नहीं है। 

४. [कुरों त्रयम्‌ ॥] 
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सप्तम: स्वयमप्यत्र कामेज्न्यत्र दशाशुभा: | 
शुभास्त्रयस्तु सर्वत्र सम्मुखीभावलाभतः ॥८३॥ 
[१८३] ८३ ए. सप्तम कम-पथ यहाँ स्वयं भी होता है ।* 
सम्भिन्नप्रलाप यहाँ सम्मुखीभावतः होता है क्योंकि कभी-कभी कुरुवासी क्लिष्ट चित्त छे 
गीत गाते हैं । 
क्योंकि यहाँ पापाशय नहीं होता, क्‍योंकि यहाँ ग्रायु नियत है (३. ७८ सी; २. अनुवाद 
पृ० २१६), क्योंकि द्रव्य, रत्री के परिग्रह का यहाँ अभाव है और प्रयोजन के अभाव से भी 
प्राणातिपात और अन्य कर्म-पथ का कुरु में अभाव होता है। 
यदि कुरुवासियों में परिग्रह नहीं होता तो इनका अन्रह्मचयं कैसे होता है --(कथमेषाम 
ब्रह्मचर्यम-व्याख्या ४१८.५) ! जिस किसी स्त्री के साथ वह काम-सम्भोग की इच्छा करते हैं उसका 
हाथ पकड़कर वह किसी दक्ष की ओर जाते हैं | यदि यह रत्री अवगम्य होती है तो वृक्ष इन्द्द को 
अपनी शाखाओं से आच्छादित कर लेता है; यदि इसके विपरीत है तो वृक्ष इन्द्र को 
आराच्छादित नहीं करता | . 
८हे बी. अन्यत्र कामघातु में, १० अकुशल कमं-पथ |रें 


नरक और उत्तरकुरु को छोड़कर कामधातु में अन्यत्र १० अकुशल कर्म-पथ सम्मुखी- 
तियंक्‌, प्रेत और देवों के लिये अकुशल कर्म-पथ असंवर निमु'क्त (४.२४ सी देखिये) 
होते हैं; मनुष्यों के लिये अ्रकुशल कर्म-पथग्रसंवर संग्रहीत या निमु ्त होते हैं। 
क्या देवों में प्राणातिपात होता है ! देव एक-दूसरे को नहीं मारते किन्तु वह प्रेतादि 
अन्ययतिस्थों को मारते हैं | एक दूसरे मत के अनुसार शिरश्च्छेद से देवों का भी बध होता है | 
[१८४] ८र सी-डी. तीन कुशल कमपथ सत्र सम्मुखीभावतः, समन्वागमत: होते हैं। 


१. तिब्बती भाषान्तर -- [सप्तमो5त्र | स्ववमपि । 

२. उत्त रकुरु में विवाह नहीं होता--महाभारत, १.१२२,७४ 

३. तिब्बती भाषान्तर --[ कामेअन्यत्र दशाशुभा: ।] | ' 

४. देवा अपि शिरोमध्यच्छेदान्प्रियन्त इति-- (व्याख्या ४१८.८) । कहते हैं--देवो 
देवन्न मारयति (व्याख्या ४१८.६)-देव, देव को नहीं मारता । इससे यह परिरयाम निकलता 
है कि देव अ्रवध्य हैं । वास्तव में उनके श्रज्ध-प्रत्यज्ञ छिन्न-छिन्न होकर पुनरुत्पन्न होते हैं; 
किन्तु उनके शिर, उनके मध्य के छेद से, पुनः प्रतिसन्धान नहीं होता | इसलिये देवताओं का 
वध हो सकता है।.... द द ्््ि 

१. तिब्बती भाषान्तर -- [शुभत्रयं तु सत्र सम्मुखीभावलाभतः ॥]| 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश श्ह््श्‌ 


स्वेत्र, तीन धातुओं में और पाँच गतियों में, भ्रनभिष्या, अव्यापाद और सम्यगर्हा 
सम्मुखीभावतः ओर समन्वागमतः होते हैं। 


आख्प्यासंज्ञिसत्वेषू लाभमत: सप्त शोषिते 
सम्मुखीभावतश्चापि हित्वा सनरकान्‌ कुरून्‌ ॥८४॥ 


८४ ए-बी. ग्राखूप्यों में, असंज्ञिसत्त्वों में, लाभमतः सात | 


आरूप्यधातु के सत्वों में ओर असज्ञिसत्वों में (२. ४१ डी), ७ रूपी कुशल कम-पथ 
कायिक और वाचिक, केवल लामतः होते हैं । 


वास्तव में जो आये आरूप्य घात में उपपन्न होते हैं वह प्रतीत .और गनागत अ्नाखव- 
शील या संवर से समनन्‍्वागत होते हैं ओर असंज्िसत्व इन्हीं अवस्थाओं में ध्यान-संवर 
(४. १३ सी) से समन्वागत होते हैं । 


जिस अतीत अनाख्नव संवर से आरूप्यघातु में उपपन्न आये समन्वागत होता है उसका 
झ्ाश्रय वह भूमि या भूमियाँ (चार ध्यान) हैं जहाँ उसने संवर को उत्पादित और निरोधित किया 
है; जिस अनागत अनास्रव संवर से वह समन्‍्वागत होता है उसका त्राश्य इसके विपरीत पाँच 
भूमियाँ (कामघातु श्र ४ ध्याव) होती हैं ।र 


८४ बी-डो. नारकीय सत्व और उत्तर कुर को वर्जित कर शंष के लिये सम्मुखी- 
भावतः भी * | की 


[१८५] शेषित अर्थात्‌ अन्य घातुओों में, अन्य गतियों में | 


नारकीय सत्वों में और कुरुवासियों में समादानशील का अभाव होता है। अन्यत्र सौ " 
रूपो कुशल पथ सम्मुखोभावतः होते हैँ 


एक भेद ब्यवस्थापित करना चाहिये | तियंक और प्रेतों में कुशल करमं-पथ संवर- 


२. तिब्बती भाषान्तर -- [ झरुप्यासंज्ञिसत््वेषु लाभत: सप्त] डे 

....._ हे. तिब्बती भाषान्तर - यद्‌ भृम्याश्रयं अनास्नवं शील आयेरपोत्पादितम निरोक्ितिम 

तेनाप्ल्येषु अतीतेन समन्‍्वागतो भवति | पञ्चभूम्याश्रयेरय तु अ्नायतेन (व्याल्या ४१८,१४) 

“उत्पादित' से वर्तमरानमध्वानस्‌ गसितम्‌' (व्याख्या ४१८,१५) समझना चाहिये; 

“निरोधित' से अतीतमध्वानम्‌ गसितम्‌ (व्याख्या ४१८,१६) । विभाषा, :१३२,६ में इस अश्य 
पर विचार हुआ है । 


४» तिब्बतो साषान्तर -- [ शेषिते | सम्म 
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निमु क्त होते हैं; रूपधातु में वह सदा संवर-संग्रहीत होते हैं। अन्यत्र वह दोनों में से किसी ._ 
प्रकार के हो सकते हैं । 


सर्वेड्घिषतिनिष्यन्दविषाकफलदा सता: । 
' ढुःखानाद मारणखाद्‌ ओजो नाशनात्‌ त्रिविधं फलम्‌ ॥८५॥ 


८५ ए. बी. सब कमं-पथ विपाकफल, निष्यन्दफल, अश्रधिपतिफल को देने वाले 
होते हैं ।' 


कुशल और अकुशल, १० क्मं-पथों को त्रिविध॑ फल होता है। 


१. सर्वधिंपर्ति निष्यन्दविपाकफलदा मताः । 

वसुबन्धु के व्याख्यान कुछ पर्यायों के साथ विभाषा ११३.१६ के हैं। २.५६ और 
झगली कारिकाओं में इन तीन फलों का निरूपरणप किया गया है। कसे कर्म श्रतीत होकर 
फलप्रदान कर सकता है, इस पर पुद्गल प्रकरण जिप्से कोश समाप्त होता है, देखिये-- 
(ह्य न॒त्सज़ का अनुवाद ३०,१३ बी) और सध्यमिक वृत्ति, पृ० ३१६ आदि का महत्त्वपूर्ण 
विवाद देखिये । 

जो कुछ पुद्यल प्रतिसंवेदित करता है वह सब पुवंकृत कर्म के कारण नहीं है (मज्मिम 
२.२१४)॥ कादयप डी-स्यू के सूत्र के अनुसार, (संयुत्त, २.१८ के समान आरम्भ) जो कर्मग्रज्ञाप्त 
(सूत्र विभाग, ६२,२४१ ए.) का एक अश्रध्याय है, ढुःख स्वतः होता है (जब कोई केश 
हस्त इत्यादि का छेद करता है), परत: होता है (जब दूसरा हस्तच्छेद करता है), स्वतः झोर 
परत: होता है (जब दूसरे को सहायता से कोई हस्तच्छेद करता है), व स्वतः, न परत:, 
किन्तु हेतुप्रत्ययवश होता है--“यबथा, उद्महरणश के लिये हवा के चलने से, वर्षा पड़ने से, 
विद्युत से विताड़ित होने से गृह-पात होता है या वृक्ष दुटते हें या पर्वत के शिखर ध्वस्त होते 
हें, किन्‍्हों के पर छिन्न हो जाते हें...! यहाँ हेतु और प्रत्यय से दुःख का उत्पाद होता 
हैं। हे काह्यप ! सर्वे सुख और सर्वे दु:ख, स्वतः, परतः, स्वतः और परतः, ऋतु से उत्पन्न 
होते हें...हेमन्त में अत्यन्त शीत से, वर्षा ऋतु में श्रत्यन्त उष्ण से, ग्रीष्म में शीतोष्णय 
से, सुख और दुःख का उत्पाद होता है ।--किन्‍्तु समस्या इन व्याख्यानों से हल नहीं 
होंती। हम जानते हें कि वास्तव में चित्त-क्षेप (जो दुःख वेदना है) भूतों के प्रकोप से 
उत्पन्न होता है और विपाक से नहीं, किन्तु भूत-प्रकोप विपाक (४.५८) है।. इसी प्रकार 
ब्याधि आदि को समझना चाहिये। उत॒ज पर समिलिन्द, प० २७१, विसुद्धिमग्ग, ४५१, 
कम्पेंडियम प० १६१ (दुःख के प्रभाव का उल्लेख नहों है) से तुलना कौजिये; उतु परिर्यामज 
८ प्रकार के दुःखों में परिगरिणतत है, मिलिन्द, १३४-१३५--दीघ, ३,१३६, “ऋतुज; 
मिलिन्द, ३० ३, संयुत्त, ४-२२०, अज् त्तर, १.१७३ । 
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[१८६] १. प्रत्येक अकुशल कमंपथ से जो आसेवित, भावित, बहुलीकृत ' होता है, 
झ्रवद्यकारी नरक में प्रतिसन्धि ग्रहण करता है ।* यह विपाक का फल है |* . 


२. यदि अवद्यकारी मनुष्य-गति में जन्म लेता है, तो प्राणातिपात से अ्रल्पायु होता है-- 
(अल्पायुमंवति-व्या० ४१८.२५); अदत्तादान से भोग व्यसनी होता है; काममिथ्याचार से उसकी 
पत्नी पतिब्रता नहीं होती (ससपत्नदार); मुषावाद से उसका अमभ्याख्यान होता है (अम्याह्यान- 
बहुल); पैशन्य से उसके मित्र शत्रु हो जाते हैं (भिन्नपरिवार); पारुष्य से वह केवल अमनोज्ञ बातें 
सुनता हैं (अमनायश्रवरा); सम्मिन्नप्रलाप से उसके वचन का कोई विश्वास नहीं करता 
(अनादेयवचन); अभिष्या से वह महेच्छ (६.६) होता है; व्यापाद से वह अत्यन्त द्वष वाला 
होता है; मिथ्याह॒ष्टि से उसको अत्यन्त मोह होता है क्योंकि मिथ्यादृष्टि में मोह अत्यन्त होता 
है । यह निष्यन्द फल है, किन्तु यह कहा जायगा कि मनुष्य-भव, चाहे स्वल्प हो, एक कुशल कर्म 

तिप हल केसे मान सकते हैं 


क्‍ १. व्याख्या (४१८.२४) के अनुसार सूत्र इन तीन श्र 
की सुचना देता है। ज॑सा हम नीचे पृ० १८७-८ सें देखेंगे, सब निकाय इस ' विवेचन को नहीं 
स्वीकार करते ३ 

२. नारकीय प्रतिसन्धि विपाक के उदाहररस्प के रूप में दी गई है; तियंक प्रतिसन्धि 
प्रतादि प्रतिसन्धि भी विपाक हूँ । 


३.  प्राातिपातेनासेव्तिन, भावितेन बहुलोकृतेन नरकेष॒पपद्चते] स॒चेद्‌ इत्यंत्वसा- 
गच्छति मनुष्यार्ां सभागतां प्रास्यातिपातेनाल्‍पायुभंवति | भ्दत्तादानेन भोंगव्यसनी भवति 
कमंप्रज्ञस्ि (द- सूत्रविभाग, ७२ फोलिझो २०६ ए); .--अंधिमात्र आशातिषात से नारकीय 
सत्त्वों में उपपत्ति होती है; मध्य प्राखातिपात से तियंक योनि में; मृदुप्राय्यातिषात से प्रेतों 
में ।” दशभूमक, २ में (मध्यमकावतार, २ में उद्धत, म्यूसिश्नाँ, १६०७, पृ० ६० में अनूदित) 
यही सिद्धान्त है-अज्भ त्तर, ४,२४७ से तुलना कीजिये-पाणातिपातों निकले आसे 
भावितो बहुलीकतो निरप्‌ संवत्त निको तिरच्छानयोनिसंवत्तनिको पेत्तिक्सिप संवत्तनिकों | 
यो सब्बल हुसो प्रारातिपातस्स विपाको मनुस्समूतस्प्त भ्रप्पायुकसंवत्तनिको होंति, जातक, १. 
प० २७५ ; प्राय्यातिपातकम्मं ताम निरये निरच्छानयोनिपं पेत्ति विसये असुरकाये च निब्बर््तोः 
सनुस्सेषु निब्बत्तट्ठाने अप्पायुकसंवत्त नि होति । 


फियर फ्रंगमेशट्स श्रॉफ केजर (कमंविभद्भ); सद्धमंस्मृत्युपस्थान (लेबी, रामायस के 
इतिहास के लिये, जे. ए. एस, १६१८, १-६ शिक्षासमुच्चय, ६६ आदि में उद्धत; शावाने 
सेक शांत, कांत, १.१६९८; आदि । क्‍ 


ईद झभिधम कोर 


प्राणातिपातावद्यकारी प्राणातिपात के कारण अल्पायु होगा; मनुष्यमव को जो कुशल कम ॑ के 
कारण होता है; अल्प बनाने में प्राणातिपात हेतु है । 

३. प्राणातिपात के अभीक्षण आसेवत से ओषधि, भूमि झ्रादि बाह्य भाव अल्पवीय* 
(अल्पौजस) होते हैं; अदत्तादान के कारण वह शिलादृष्टि, घुलवृष्टि या क्षारवृष्टि से अभिभत होते 
हैं (अशनिरजोबहुल);* काममिथ्याचार के कारण वह घूलि या क्षार से अवकीर्ण (रजोवकीस) 
होते हैं; मृषावाद के कारण वह दुर्गंन्धपूर्णो होते हैं; पैशुन्य के कारण वह उच्चत-निम्न 
(उत्कूलनिकूल -- उन्नतनिम्न, व्या० ४१८.२८ ) होते हैं; पारुष्य के कारण वह बाह्यममाव ऊसर- 
जड्धल (ऊषरजद्धल) हो जाते हैं--यहाँ यह भूमियाँ अभिप्रेत है--वह विप्रक्रुष्ट -- (विगहित) 
झौर पापिक होते हैं--ओषधि झ्रादि अभिप्रेत हैं; सम्भिन्‍नप्रलाप के कारण ऋतु-परिणाम विषम 
होते हैं (विषमतु परिरणामा बाह्याभावाः व्या० ४१.३० ); अभिध्या के कारण फल अल होते हैं; 
व्यापाद के कारण फल क्षारयुक्त होते हैं; मिथ्यादृष्टि के कारण फल कम होते हैं या उनका श्रभाव 
होता है, यह अधिपति-फल है। 

क्या यह भी प्राणातिपात के कारण है कि अवद्यकारी नरक में उपपद्यमान हो पीछे 
मनुष्य-जन्म में अल्पायु होता है ! 

कुछ के अनुघार यह भो प्राणातियपात के कारण है। नारकौयभव विपाकफल है, 
युष्कत्व प्राणातिपात का निष्यन्दफल है । [वास्तव में विपाक सदा वेदना है ।] 

दूसरों के अनुसार प्राणातिपात के प्रयोग से नरक में प्रतिसन्धि होती हैं; मौलकमं से' 
अल्पायु होता है ।* 

[१८८ | यह सत्य है कि सूत्र प्राणातिपात को नरकोपपत्ति का हेतु बताता है किन्तु 
वह प्राश्मातिपात से केवल मौल प्राणातिपात नहीं वरन्‌ सपरिवार प्राणातिपात का ग्रहण 
: करता है। जिसे निष्यन्द फल कहते हैं, वह यहाँ विपाक फल और अधिपति फल का अतिवतेन 
नहीं करता (नातिवतंते)। हेतु और फल में साहश्यविशेष होने से इसे निष्यन्द फल कहते हैं। 

(प्राणातिपात, अल्पायुष्कत्व; अदत्तादान, भोगव्यसनी इत्यादि) | 


.. जब एकबार बाल निरय में उत्पन्न होता है तब उसके लिये सनुष्य-जन्म दुलंभतर है, 
लगभग असम्भव है। यदि वह दी श्रष्व के अनन्तर मनुष्यत्व का लाभ करता है तो इस जन्म 
के (कुल आदि) अमनोज्ञ लक्षण होते हैं और वह दुश्चरित का आचररा पुनः करता है । इसके 
लिये मज्मिम, २.१६६ (बालपंडितसुत्त, जे० पुजिलुस्की, लिजे द अशोक, पृ० १२० देखिये) । 

..._१. अवद्य सनुष्य की श्रायु को अल्प करते हैं और शस्णादि को श्रल्पवीय बनाते 


हें-“-चक्कवत्तिसीहनादसुत्त (दीघ ३.७०-७१ , लोकप्रज्ञप्ति, ११ बुधिष्ट कास्मालोजी पृ०३०६ 
आदि में अनदित) 


२. अशनिः शिलावृष्टि:। रजोघूलवृष्टि: क्षारवृष्टिव[--(व्याख्या ४९१८-२७) ॥ 
३. भाष्य--तत्न प्रयोगेणह मौलेनेत्यपरे (व्या० ४१६.२)। 
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[१८६ | भगवत्‌ मिथ्यावाच्‌, मिथ्याकर्मान्त, मिथ्याजीव को अलग्र-अलब चिनाते हैं।' 
क्या इसके कहने का यह अर्थ है कि मिथ्याजीव, मिथ्यावात्‌ और मिथ्याकर्मान्त से पृथक है ! 
यह पृथक्‌ नहीं है-- 
लोभज कायवाककर्म सिध्याजीव: एथक्‌ कृत: । 
दुःशोधत्वात्‌ परिस्कारलोभोत्थ चेन्न सूत्रत: ॥८६।॥ 
८६ ए-सी. राग से उत्पन्न कायवाककर्म “मिथ्याजीव' हैं; इसे पृथक किया है क्योंकि 
इसकी शद्धि कठिन है। 

.._ढ्ंब और मोह से उत्पन्न काय-वाक-कर्म यथाक्रम मिथ्याकर्मान्त और मिथ्यावाच कहलाते 
हैं। राग से उत्पन्न मिथ्याजोव हैं, इसे पृथक इसलिये किया है क्योंकि मिथ्याजीव की विशृद्धि 
कठिन है | राग का स्वभाव अपहारक का है--जो कर्म-चित्त-राग उत्पन्न करता है उत्की रक्षा 
करना कठिन है | मिथ्याजीव की शुद्धि के जीवनपर्यन्त कठिन होने से भगवत्‌ ने मिथ्याजीव को 
यृूथक किया है जिसमें वह शुद्धि के लिये प्रयत्तशील हो । यहाँ एक श्लोकरें उदाहत करते हैं-- 
“क्विध दृष्टियों से नित्य पर्यंवस्थित होने के कारण ग्रही के लिए दृष्टि का शोघ करना कठिन 
हैं; भिक्षु को ग्राजीव का शोध करना कठिन है क्योंकि उसकी वृत्ति पराघीन है ।” 


। १. संयुत्त, २८,१ रे; विभाषा, ११६,११- यह तीन मिथ्याज्भ हैं, दीघ, ३.२५४,४.८६ 
'सी-डी. में प्रतिषिद्ध मत के अनुसार आजोद केवल जीवन का उपकरण, चोदर-पि 
परिष्कार की प्राप्ति का प्रकार है । 


२. ८ रायजं कायवाककर्म मिव्याजीव: प्थककृत: । दुः शुद्ध:| विसुद्धिमग्ग, घृ० 
२ में आजीवपारिसुद्धि देखिये-- धम्मपद, २४४-२४५ : सुजीवसहिरो केन...... 


वरस्पित 


सिथ्याजीव अष्टसाहल़िका, ए० ३३४ में वरिषत हैं । 


३. अत्यसालिनी २२० अत्राह--विभाषा, ११६,१३--सृहस्थेन हि. दुःशोधा हृष्ठि- 
विंविधदृष्टिनता । आजीवो सिक्षणा चेव परेष्वायत्तवृत्तिता ॥ (व्या०४२०,८) । 

व्यास्या (४२०.६) में गृही की हृष्टियाँ परिगरिषत हैं--कोतुक मद्भल तिथि 
मुहृत्त नक्षत्रादि हृष्टि | डिक्शनरी आफ सेण्टपीटज्‌ वर्ग, कोतुकमद्धल-मड्भलों पर चिल्ड्स देखिये 
ध्वाँ शिलालेख (सेना, १.२०३); सुत्तनिषात २५८; जातक, 5७: ह्यवर, सूत्रालड्भार, ३०२-- 
महाच्युत्यत्ति, २६६,१६ मड़लपोषध--वेंडल, लामाइज्म, २६२; ग्रूनवेडल सिथोलोगो, ४७ 
ललित, ३७८,६ सड्भालपूरत कुम्म । 

जो भिक्ष पिण्डपातादि के लिये पराघीन है उसके कुहना, लपना, नेमित्तिकता नेष्येंषि 
[क] ता और लासेन लामनिश्चिकोर्षा मिथ्याजोव होते हैं । देखिये ४.७७ बी-सी [व्याल्या 
४२०१४] । ६, १२६ देखिये--३.१६४ से तुलना कीजिये; सुमद्भलविलासिनो: न कोतृहल- 
मड़ूलिको होति कम्म॑ पद्च ति तो मद्भलम । 

जे ्‌ 


श्द्द्द अभिधमकोश 


[१६०] ८६ सी-डी. यदि यह कहो कि यह केवल जीवितोपकरण-राग से समुत्यित कर्म 
है तो नहीं, क्योंकि यह मत सूत्र विरुद्ध है।* द द द 


यदि कोई यह विचार करे कि अपने रज्जन के लिये ही जो तृत्य-गीतादि प्रयुक्त होता 
है वह मिथ्याजीव नहीं है, क्योंकि मिथ्याजीव केवल वह काय-वाक कम हैं जो जीवितोपकरण- * 
राग से समुत्यित होते हैं तो यह युक्त नहीं है । वास्तव में शीलस्कन्धिका में * भगवत्‌ उपदेश देते 
हैं कि हस्तियुद्धादि दर्शन मिथ्याजीव है । क्यों १ क्योंकि यह मिथ्याविषय का परिभोग हैं । 
_____उ्््कियणया 


.._ १. ८ विस्तुरागोत्वस्वेन्न सूत्र विरोधतः ॥] झ्रक्षरार्थ--परिष्कार, उपकरण रागोत्प- 
श्चेत्‌...। द क्‍ । शत 

२. जीवितोपकररण, महाव्युत्पत्ति; २३६,३२ । गम 
द ३. शीलस्कन्धिकायां इति शीलस्कन्धिकानां संनिपाते (व्याख्या ४२०.१५;) इसे इस 
प्रकार शोधना चाहिये - शीलस्कन्धानां ...। शीलस्कन्धिका शीलस्कन्ध का संग्रह है । तिब्बत 
भाषान्तर और हा न॒त्सड्भ के अनुसार--शीलस्कन्धसूत्र; परमार्थ : शोलसंनिपातसूत्र 

जापानी सम्पादक संयुक्त १८२१ का हवाला देते हैं। यह संयुत्त २.२२८ (जो पुदुगल 
नोचे बेठकर भोजन करता है इत्यादि) के रूप हैं किन्तु वसुबन्धु को जो ग्रन्थ अभिप्रेत है वह 
ब्रह्दजाल और सासमज्ञफल (दीव १.६,६४; लोटस आफ द गुड ला ४६५, रजिडेक्डिस, 
डायलास्स, १.१७; ओ फ्रांक, दीघ आउरवाल, ४० ५) के धसीलों' का संस्कृत रूपान्तर है। 
व्या० सें दिया हुआ उद्धरण पालि और दीर्घ के चीनो भाषान्तरों से भिन्न है। हम इस उद्धरण 
को पूरादेते हु"... । 

यथा जिदण्डिन” एके अ्रमरात्राह्मणा: श्रद्धादेयं परिभुज्य विविधदर्शनसमारस्भानुयोगम 
अतुमुक्ता विहरन्ति । तथा हस्तियुद्धे अश्वयुद्धे रथयुद्धे पत्तियुद्धे यष्डियुद्ध सुष्टियुद्ध सारसमुद्धे 
वृषभपुदे सहिषयुद्धे अजयुद्धे मेबसुद्धे कुककुट्सुद्धे वर्तकयुद्धे लावकपयुद्धें खोयुद्धे पुसुषयुद्ध 
कुसारयुद्धे कुमारिका युद्धे उद्गूरणे उद्युथिकायां* ध्वजाग्रे बलाग्र सेनाब्यूहे अनोकसंदर्शने महा 
समाजम्‌ वा प्रत्युतुभवन्हों के । इत्येवंखूपाच्छमणो विविधदर्शनसमारंभानुयोगात्‌ प्रंतिविरतों 
भवति || यया त्रिदण्डिन्नेके अ्रसरात्राह्मणामद्धादेयं परिभुज्य विविधशब्दअवसससासस्मानुयुक्ता 
विहरन्ति, तथ्यया रथशब्दे पतिशब्दे शद्भूपशब्दे भेरीशब्दे आडस्बरशब्दे नृत्तशब्दे गीतशब्दे गेय 
शब्दे” अब्छादाशब्दे पारिएस्वरे कुम्भतुरपीरे... चित्राक्षरेः चित्रपदव्यंजने लोकायत्‌ प्रतिसंयुक्त कं 
आरख्यायिका का ओतुमिच्छन्त्येके । इत्येव रूपाच्छम रपो विविधशब्दअवणसभारस्भानुयोगाव्‌ 
प्रतिविरतो भवति । (चव्या० ४२०.१८) । | द 

ए. त्रिदण्डिनू (तेदण्डिक, त्रैदण्डिक) पर अद्भ तर, ३२७६, सज्किस ५७, सिलिल्द 
१६१ सहानिछेस, ८&,३१०,४१६ की श्रमण और अन्‍्यतीर्थिक की सूची देखिये । रजि 
डेविड्स, डायलाग्स, १-२२० की टिप्पणियाँ, बेण्डल, शिक्षा-समुच्चय ३३३; फूशे, : गान्धार, 
२.२६२ । 


॥ 


पु औ् 
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[१६१] हमने देखा है (२.५६) कि ५ फल हैं--अधिपतिफल, पुरु निष्यन्द, 
विपाक, विसंयोगफल | प्रश्न है कि विविध प्रकार के कर्मों के कितने फल होते हैं । 


प्रहाणमार्गं लगते सफल कर्म पद्नमि: | 
चतुर्भिरमसलेपन्यच्च साख्रवं यच्छुभाशुभम्‌ ॥५७॥| 


८७ ए-बी. प्रहमणमार्ग में सास्तव कर्म के पाँच फल होते हैं। ' 
. प्रहाणमार्ग इसलिये कहलाता है क्योंकि यह मार्ग प्रहाणायं है या इसलिये कि इसके 
द्वारा क्लेश प्रहोण होते हैं (प्रहीयन्तेश्वेत) | इस मार्य को आनन्त्यं कहते हैं। इसका व्याख्यान 
आये चलकर (६.२८,४६) होगा। यह दो प्रकार का है--अनास्रव ओर साख्रव | 


[१६२] जो कम साख्त॒व आनन्तयं मार में संग्रहीत है उसके ५ फल होते हैं-- 


| ४ सखविपाक जिसको भूमि वही है जो कम की हैं; ॥ २. चिष्यन फल 
समाधिज घमं, कम सहृश, उत्तर (समाधिजा' उत्तरे सहशा घर्मा:); ३. विसंयोग-फल--क्लेशों 
से विसंयोग, क्लेशों का प्रहार; ४. पुरुषकार फल--यह कर्म जिन घर्मो को आाक्ृष्ट करता है 
(तदाकह्ृष्ट) ्र्थात्‌ (१) विमुक्तिमा (६.२८), (२) सहमभुषरमं,* (३) अचागत घ॒र्म जिसकी 
प्राप्ति इस कम के बल से होती है (यच्चानागतं माव्यते), (४) स्त्रय॑ं वह प्रहार; ४५. अधिपत्ति 
फ़ल--उस कर्म को, पूर्वोत्पन्न धर्मों (२.५६) को वजित कर सर्व संस्कृत घ्मे | 


. बी. उदगालवशे उत्सतिकायाम्‌ (केम्प्रिज का पाठ--ई० जे० ठामस ने सूचित किया 
है)--महाव्युत्पत्ति २६१, ५१ और ,५रे के अनुसार शोधित --प्रातिसोक्ष 
पातयन्तिका ४७. फिनों, जे. ए. एस, १६१३,२.५१२॥ 
सी. शथ्याशब्दे. : .कचिते चित्राक्षरें--दीघ ३.१८३: नच्चगीतवादित्त अक्खानपारिणर 
कुम्मठसे (जातक, ५. ए० ५०६, ६. ए० २७६ कुम्भयून, थूनिक; महावस्तु, रे-११४,३.१ १३ 
कुम्मतूरिग, तुन, तुरिकक, थूनिक; चक्रिकवेतालिकनटनतंकऋल्‍लमल्लपासिस्वरिका शोमिका 
लंघका कुम्मतुरिषका 
डी. प्रतिसंयुक्ता (£) पढ़िये । 
१. तिब्बती भाषान्तर -- प्रहाणमार्गे समलस्‌] सफल [कमपद्ञमि: ।] 
२. कर्म सहश अर्थात्‌ जो न अनाखव हैं, न अ्रव्याकृत । परमार्थ और ह्न॒त्संग, २.५२ 
के निर्वंचनों के अनुसार, अनुवाद करते हैं--/उत्तर सभाय, सम या ऊध्वंचरस । 
. १. व्याख्या, (४२१-११), अ्रयांत्‌ चित्तसंप्रयुक्त चर्म और चित्तविप्रयुक्त (जाति 
आदि); २.३५ देखिये | विभाषा (£,११) के अनुसार सहभू रूप और अलुवर्तो विप्रयुक्त हैं 
विमुक्तिमार्य: सहमुवों यच्चानायतं साव्यते 


तच्च प्रहाशम । इसलिये प्रहार विस 
४२१.२२) । 
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८७ सी. अनाखव के चार फल होते हैं,र विपाक-फल को वर्जित कर पूर्व के | . 
८७ सी-डी, अन्य साखत्रव शुभ या अशुभ भी इसी प्रकार ।ईँ | 
जो कम प्रह्मणमाग्ग में संग्रहीत नहीं है, जो साख्रव है, जो कुशल या अ्रकुशल है, उसके 
भी विसंयोग-फल को छोड़कर ४ फल होते हैं । ््््ि 
अनाख्रव॑ पुनः शेषं त्रिभिर्‌ अव्याकृ्तें च यत्‌ । 
चत्वारि 6 तथा त्रीरिय कुशलस्य शुभादय: ॥5५॥ 
८८ ए-बी. अ्नास्रव कम का शेष ओर अव्याकृत, तीन फल |* 
अनाखत्रव कमं-शेष का--अर्थात्‌ प्रहाणमार्ग में असंग्रहोत किन्तु प्रयोग विमृक्ति-विशेष 


मार्गों में (६.६५ बी) संग्रहीत अनाखत्रव कंम का - विसंयोग-फल' नहीं होता क्योंकि .यह प्रहाण 
हेतु नहीं है, विषाक फल भी नहीं होता क्योंकि यह अनास्नव है | 


अव्याकृत कम भी चाहे निद्ृत्ति हो या अनिद्वत्ताव्याकृत, इन दो फलों से रहित 
होता है। विविध शुभ, अशुभ, अव्याकृत कर्मों का स्वभाव क्‍या हो सकता है ! 


. [१६३] ८८ सी-डी. कुशल, अकुशल, अव्याकृत धर्म कुशल कर्म के चार, दो, तीन फल 
होते हैं।* ' 
कुशल कम के निष्यन्दफल, विसंयोगफल, पुरुषकार फल और अधिपति-फल कुशल धर्म 
होते हैं | विपाकफल का स्वभाव अव्याकृत है (२.५७) | द 
कुशलकर्म से पुरुषकार फल और अधिपति फल अकुशल धरम होते हैं। 
कुशलकम का निष्यन्द-फल अवश्य कुशल होता है; विसंयोग फल का स्वभाव कुशल है। 
कुशलकम के विपाक्रफल, पुरुषकाल फल और अधिपतिफल अव्याक्ृत घमम हैं। 
अशुभस्य शुभाद्या ढ़ त्रीरिं चत्वार्यनुक्रमा।..... 
. अच्याकृतंस्थ द्व त्रीरिष त्रोरिण चेंते शुभादय: ॥८६॥ 


तिब्बतों साधान्तर - [चतुमिरिमलम] 


३. ति द 7 अथ 
४ तिब्बती भाषान्तर - [अन्यत्‌ साल्रवम] यच्छुभाशुभम ॥| (व्या० ४२१ २३)। 
५. अनाज्रवं पुनः शेष अच्याकृतं च यत्‌ त्रिमि:। (व्या० ४२१.३०)। 


१. चत्वारि ढ्व तथा त्रीणि कुशलस्य [शुभादय:]; (व्याख्या ४२२.५) चतुर्थपाद, ८६ 
बी. के अनुसार “अलनुक्रम जोड़िये भाष्य)। 


चतुथथं कोशस्थान : कमं-निर्देश १७१ 


. - हे ए-बी. कुशल, अकुशल, अव्याकृत धर्म यथाक्रम दो, तीन, चार अंकुशल कम के.. 
फल हैं ।* 
झनुक्रमम्‌ पद का अथ ययाक्रमम्‌ है । 

अकुशल कर्म के दो फल--पुरुषकार फल और अधिपत्ति फल--कुशल धर्म हैं । 

तीन फल--विपाक और विसंयोगफल को छोड़कर--प्रकुशल घम् हैं। 

बार फल--विसंयोग फल को छोड़कर--अव्याकृत धम हैं । 

इसलिये इसे स्वीकार करना पड़ता है कि अकशल धर्मों का निष्यन्दफल अव्याकृत घमम 
हो सकते हैं, यह केसे !रे 


[१६४] सत्कायर्दष्टि और अन्तग्राहहष्टि (५.६ बी.) यह दो अव्याकृत घर्मों के 
निष्यन्दफल हैं--अर्थात्‌ स्वंक्रग (२-५४,५.१२) क्लेश जो दुःखसमुदय दर्शन से प्रह्मतव्य हैं और 
रागादि क्लेश जों दुःखदर्शनहेय हैं । 


_ छ€ सी-डो, यह घमं-कुशल, अ्रकुशल अव्याकृत--अव्याकृत कर्म के २,३, ३ फल हैं | 
दो फल--पुरुषकार-फल और अधिपति-फल--कुशल धर्म हैं | 


तीन फल--विपाकफल और विसंयोगफल को छोड़कर--अकुशंलघम हैं। वास्तव में 
पाँच प्रकार के (२.५२ बी) अकुशल घम्मं जो दुःखादि दर्शनहेय हैं, सत्कायदृष्टि और अन्तग्राह 
दृष्टि इन दो अव्याकृतों के निष्यन्दफल हैं। 

तीन फल--यथा-ऊध्वें--अव्याक्ृठत हैं । 

काल, भूमि आदि के विषय में-- . 


सव5तीतस्य चत्वरिं भध्यमस्याप्यनागता: ॥ 


. . ६० ए, स्व प्रकार के घर्म अतीत कम के चार फल हैं | 
सर्वंधर्म अथवा सर्वप्रकार के घर्म अर्थात्‌ अतीत, प्रत्युत्पन्न प्रोर अनागतव अतीतक्स 


२. अ्शुभस्य शुभाद्या द्वू त्रीरिग चत्वायनुक्रमम । 


३. सभागहेतु और उसके फल में साहश्य होना चाहिये। यह फल निष्यन्दफल है । 
किन्तु अकुशल धर्म अव्याकृत धर्म (निवृताव्याकृत प्रकार का धर्म) से भिन्न है क्योंकि इसका 
विपाक होता है । किन्तु दोनों क्लिष्ट हैँ । यही साहश्य हैं। 

१. अव्याकृतस्य हद त्रीरि त्रीरिय चते शुभदय: । 


ग्तब्बता 
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के. चार फल हो सकते हैं ।३ विसंयोगफल को वर्जित करना चाहिये जो अध्वपतित नहीं हैं। 
६० बी, अनागतघर्म मध्यम कर्म के चार फल हैं। 
[१६५] मध्यम कर्म अर्थात्‌ प्रत्युत्सस्न के विसंयोंग-फल को छोड़कर चार फल होते हैं, 
६० सी. दो मध्यम धर्म हैं।* प्रत्युत॒व्त घर्मं मध्यम कर्म के भ्रधिपति-फल और 
पुरुषकार-फल हैं । री 
६० सी-डी. अजात कम के तीव फल हैं जो अनागतधम हैं *--विपाकफल, प्रधिपतिफव, 
हुषकारफल | भनागत कम का निष्यन्दफल नहीं होता (२.५७ सो)। ् 


स्वभूसिषर्माश्चत्वारि त्रोरिफ है चान्यभूसिका:। 
शेक्षस्य त्रीरिष शैक्षाओ अशेक्षस्थ तु कर्म: ॥&१॥ 


४“... ६१ ए-बी. स्वभूंमि धर्म केब्चार फल होते हैं, अन्यभुमिक धर्म -तीन या दो फल 
होते हैं।* ः 
... किसी भूमि का कम विसंयोग.फल को वर्जित कर चार फलों का उत्पाद करता हैं। यह 
कर्म की भूमि से झन्य भूमि के भ्नाख्रव घर इस कर्म के तीन फल होते हैं--पस्पकार ुरुषका- 
फल, अ्धिपतिफल और २.४३ के सिद्धान्त के अनुसार निष्यन्दफल भी। | 
कर्मे की भूमि से अन्य भूमि के साख्रव धर्म इस कर्म के पुरुषकारफल झोर अधिपतिफल 


होते हैं । 


हे 


३. एक झतोत कर्म हो सकता है | भ्रतीत धर्म जो इस कर्म के पश्चात्‌ उत्पन्न होता है 
झोर जो उसका विपाक है उसका विपाकफल है, जो धर्म इससे आक्ृष्ठ होते हैं, जो सहजात 
या पश्चात्‌ अनन्तर जात हैं, उसके पुरुषकार-फल है; सब धर्म जो सहोत्पन्न हैं या पश्चात्‌ उत्पन्न 
होकर श्रब अतीत हो गये हैं उसके श्रघिपतिफल हैं; सब सहश धर्म जो पश्चात्‌ उत्पन्न हुए भौर 
झ्रब अतोत हैं, उसके निष्यन्दफल हैं। इसी प्रकार प्रत्युत्पन्न श्ौर श्रनागत धर्म भ्रतीतकर्म 
केचारफलहैं।... जी 
* ... ४, सध्यमस्थाप्यनायता:। (व्या० ४२२.३२) 


१. तिब्बतो भाषान्तर [ह सध्यमा| 


२. तिब्बती भाषान्तर -- [अ्रजातस्य फलत्रयमनागता: ॥] हर 
३. तिब्बती भाषान्तर -- स्वभूमिंकास्तु चत्वारि त्रौरिण हू चान्यभूमिका:| . 


चंतुर्थ कोश॑स्थानें : कर्म-निर्देश १७ई 
६१ सी. शैक्षादि घमम शैक्ष कर्मं के तीन फल होते हैं। 
शैक्ष घर शेक्ष कम के निष्यन्दफल, पुरुषकार-फल और अधिपति-फल होते हैं । 


[१६६] इसी प्रकार अशैक्ष घर्मं । नैवशीक्ष नाशक्ष घम शैक्ष कम॑ के पुरुषकारफल, 
ग्धिपति फल और विसंयोग-फल हैं । 


. घर्मा शैक्षादिका एकम्‌ फले त्रोण्यापर च दयस। 
ताभ्यामन्स्य शक्षाद्या दे हू पद्यफलानि च॥६२॥ 


६१ डी ६२ बी. शैक्षादि धर्म अशेक्षादि कम के एक फल, तीन फल, दो फन्न होते हैं ही 
शेक्ष घर्मं इस कर्म के भ्रधिपतिफल हैं। 


अशेक्ष घम॑ इस कर्म के अधिपतिफल, -निष्यन्दफल, पुरुषकारमूल हैं। नैवशैक्षनाशेक्षधर्म 
इस कर्म के अधिपतिफल और पुरुषकारफल हैं । 


द २ सी-डी. शैक्षादि धर्म दो पूर्व कर्मों से श्रन्य कर्म 
होते हैं ।* नैवशेक्षनाशैक्ष कर्म से यहाँ अभिप्नाय हैं। 


शैक्षपम और अशेक्षघर्म इस कम के पुरुषकारफल और अधिपतिफल हैं। .. 


त्रीणि चत्वारि चेक च हग्हेयस्थ तदादय: ॥ 
ते हे चत्वार्यय त्रीरिय भावनहेयकर्मंसः ॥धरे॥ 


यू घम दर्शनहेय कम के तीन फूल, दो 
निष्यन्द फल हैं । 


६३ ए-बी. दर्शनहेय धर्म, भावनाहेय धर्म, अश्न 
फल, एक फल हैं ।र दर्शनहेय धर्म दर्शनहेय कम के अधिपति, पुरुषकार ओर नि 


[१६७] सावनाहेय घर्म इस कर्म के चार फल हैं--विसंयोगफल को छोड़क र। अप्रहेय 
घ॒र्मं इस कर्म के अधिपतिफल हैं । ि 


४. तिब्बती सावान्तर -- शैक्षस्य त्रोरिण शक्षात्वा --विसंयोग न शक्ष है, न अशेक्ष | 
६.४५,२.३८ ए देखिये । 

१. तिब्बती भाषान्तर ८ [अशक्षस्य तु कमर: । शेक्षपर्मादयस 

२. तिब्बती भाषान्तर ८ [ शक्षादयस्तदन्यस्य ढ फलानि पद्च च ॥!] 

३. तिब्बती भाषास्तर --त्रोररियि दर्शनहेयस्य चत्वायेंकम| तदादय:। तदादय: दर्शन 
हेयादय: (व्या० ड२४.२) । 


१७४ . अभिधरमंकोश 


ह€३ सी-डी., यही घर्म भावनाहेय कम के २, ४, रे फल होते हैं ।*. दर्शनहेयघमं 
प्रावनाहेय कर्म के पुरुषकार और अधिपतिफल हैं। भावनाहेयधर्म इस कर्म के चार फल हैं-- 
विसंयोग-फल को छोड़कर | अप्रहेय धर्म इस कम के पुरुषकार, अधिपति और विसंयोग फल हैं । 


अप्रहेयसथ ते त्वेक दर चत्वारि यथाक्रमम्‌त। 
अयोगविहित छिष्ट विधिश्रष्ट च केचन ॥६४॥ 


६४ ए-बी. यहौ घर अप्रहेव कर्म के यथा क्रम १,२, ४ फल हैं। दर्शनहेयघर्म अप्रहेय 


कम के अधिपति-फल हैं । 

ह सावनाहेय घर्मे इस कम के अधिपति और पुरुषकारफल हैं ।* अप्रहेय धम इस कम के 
चार फल हैं--विपाकफल को छोड़कर । "डक 
हे ्राष्य में 'यवाक्रमम है जैसा आदि में (४.८६ बी.) यथाक्रमस्‌ के अथ में 'बनुक्रमम्‌ 
शब्द प्रयुक्त हुआ है | यहाँ 'यवाक्रमम्‌? का पुनः ग्रहरा है, इससे यह परिणाम निकलेगा कि इस 
शब्द का ग्रहरा प्रत्येक निवंचन में होता चाहिये। यह अभिसंक्षेपन्याय है | (व्या० ४२४.१३) 


[१६८] करमं-सिद्धान्त की मी्मांसा में निम्न प्रश्न पुनः पुछा जाता है -शास्त्र [ज्ञान- 
प्रस्थान] योगविहित, अयोगविहित, नैवयोगविहित नायोगविहित कर्म का उल्लेख करता है। 
इन तीन कर्मो का क्‍या विवेचन है १ 


६४ सी-डी. अयोगविहित कर्म क्लिष्ट कर्म है; कुछ के अनुसार विधि प्रश्नष्ट कर्म भी ।' 


कुछ का कहना है कि आयोग्रविहित कर्म. क्लिष्ठ कर्म है क्योंकि यह अयोनिशोमनस्कार 
से सम्भुत होता है ।* दूसरों के अनुसार विधिप्रश्नष्ट कर्म भी अयोगविहित कम है । जब कोई 
पुदूगल जैसा उसको उचित है, उसके विपरीत चक्रमण करता है, अवस्थान करता है, भोजन 
करता है, चीवर धारण करता है, तब यह कम जो अनिद्त्ताव्याकृत हैं आयोग विहित हैं क्‍योंकि 
यह पुदुगल अयोगेन कार्य करता हैं। योगविहित कर्म के विषय में भी इसो प्रकार 
कद है । 


१. तिब्बती भाषान्तर > ति तु द्वे चत्वारि त्रीरि| भावनाहेयकर्मण: ॥] ते --दर्शन- 
हेखादब: । (व्यास्या ४२४.५) 


२. तिब्बतों भाषान्तर --अप्रहेयस्य ते त्वेकम्‌ हें चत्वारि यथाक्रमस्‌ | (व्या० ४२४.११) 
३. भमावनाहेय पुरुषकारफल --कुशल घ॒र्मं जिनका उत्पाद अनाल्व मांग से च्युत्थान के 
काल में होता है । प 
१ | अबोवविहितस्‌ क्लिष्टं विधिप्रश्नष्यमित्यपि ॥ | । 
 अयोनिशोमनस्कार > अयोन्या अन्यायेन क्लेशयोषेन यः प्रवृत्तो मनस्कार 


चतुर्थ कोशस्थान ४ कमं-निर्देश शछर्‌ 


यह कुशल कर्म है अथवा कुशल तथा अविधिप्रश्नष्ट कर्म है। जो कर्म योगविहित और 
अ्योगविहित से अन्य है, वह नेवयोगविहित नायोगविहित कम है। 
एक कर्म, क्या एक जन्म या कई जन्म आक्षित्त करता है (आक्षिपति) १ 
क्या कई कर्म, एक जन्म या कई जन्म का भ्ाक्षेप करते हैं ! सिद्धान्त के अनुसार-- 
एक जन्म क्षिपत्येकस्‌ अनेक परिप्रकम ॥॥ 
नाक्षेपिके समपत्ती अचित्त प्राहयो न च ॥६शा। 
६५ ए. एक कर्म, एक जन्म का झाक्षेप करता है।रें 
जन्म शब्द जाति! की आख्या नहीं है किन्तु निकायसभाग की (२.४१ ए) आसख्या है। 
जो निकायसभाग में आता है उसके लिये कहा जाता है कि इसका जन्म हुआ है । 
[१९६ | १. एक कर्म एक जन्म का आक्षेप करता है, अनेक का नहीं। सौंत्रान्तिक - 
यह वाद स्थविर अनिरुद्ध के वचन के विरुद्ध है-- 
“केवल इस पिण्डयात-दान के विपाकवश त्रयश्चिश देवों में ७ बार उपपन्न होकर मैं 
समृद्ध शाक्‍्यों के कुल में उत्तत्त हुआ हूँ ।”* 


उत्तर--इस पिण्डपात-दान से अनिरुद्ध ने समृद्धि का लाभ किया है; उसने पूर्व निवासों 

की स्मृति का लाभ किया है; उसने अनेक अन्य पण्यकृर्म सम्पन्न किये हैं-अपनो इस उक्ति से 

वह इसका उत्थान दिखाना चाहते हैं ।* यथा, एक पुद्चल एक दीनार से सहस्न दीनार अजित 
कर यह कह सकता है कि “एक दीनार से मैंने इस सम्पत्ति का लाभ किया है ।” 


३. एक जन्माक्षिपत्येकम | विभाषा, १६, १६, २०, १४ के अनुसार--योगसूत्र का 
यही सिद्धान्त है। 

१. परमार्थ -अतीतकाल में एक पिण्डपात-दान के वियाक से हो में त्र्वश्चिश् देवों सें 
७ बार उपपन्न हुआ हूँ, ७ बार में चक्रवर्तिन्‌ राजा हुआ हेँ ओर इस जन्म सें में समृद्ध 
शाक्यकुल में उत्पन्त हुत्रा हैँ। हाय न्‍्त्सड्डः का वर्णव इससे झधिक विस्तृत है, उससें भी ७ 
देवजन्म और चक्रतर्तिन के कुल में ७ म॒तुष्य जन्म का उल्लेख है। 

व्याख्या (४२४.२६) के अनुसार अनिरुद्ध ने नगरशिखी प्रत्येक बुद्ध को (सज्किः 
३.६६; जातक, ३६०; धम्मपद, ३५४ के प्रत्येक बुद्धों सें से एक) यह दान दिया था; थेरगाथा, 
६१० (अनुवाद देखिये, पए० ३२६ के अनुसार यह दान यसस्सिन्‌ उपनाम के उपरिट्ठु को 
दिया गया था | सज्किम की सूदी में उपरिट्ठ और यसस्सिन्‌ दो अलग-अलग प्रत्येक बुद्ध हैं । 

२. देमेवील, बी० ई० एक० ई० ओ०, तिब्बती भाषान्तर १६२०, ४.१६१ | स तेन 
समुद्धि लब्ध्वा जातिस्मुतिमन्यानि च पुण्यानि छृत्वा तदुत्वानं दर्शयति । 

२३ ््ि 


१७६ अभिषघर्मकोश 


वह पुनः उत्तर देता हैरै--अनिरुद्ध ने अपने भिक्षादान के कारण, अपने भिक्षादान के 
सम्बन्ध में, अनेक चेतना-प्रवाह का प्रवर्तत किया है--अत्येक चेतना का एक फल होता है। 

२. अनेक कर्म युगपत्‌ एक जन्म का आक्षेप नहीं करते, क्योंकि यदि अन्यथा होता तो 
. जन्मों का श्राक्षेप मागश: होंता | किन्तु यह स्वीकार किया जाता है कि जब एक जन्म केवल 
एक कम से ग्ाक्षित्त होता हैं तो--. 

६५ बी. अनेक कर्म जन्म के परिप्रक होते हैं । 

[२०० ] यथा, एक चित्रकार चित्र के क्षेत्र को तूलिका की एक रेखा से परिच्छिन्न 
करता है ओर पश्चात्‌ इस चित्र को भरता है?--यथा, मनुष्य के तुल्य होते हुए भी किसी के 
इन्द्रिय, अद्ज-प्रत्यक्ष, सकल होते हैं; कोई वर, आकृति, संस्थान और बल के उत्कर्ष से सुन्दर 
होता है और किसी में इसका या उसका अभाव होता है |* 

_कैवल कर्म ही नहीं जन्म का अ्रक्षेप करता है । सब सविपाक घम्मे भी, अर्थात्‌ वेदनादि 
आ्रक्षेप करते हैं ।* किन्तु-- द 
९४५ सी-डी--न दो अझचित्तक समापत्ति और न प्राप्ति झ्ाक्षेप करती हैं ।* 
यद्यपि यह सवियाक हैं तथापि दो अचित्तक समापत्ति (२.४२) आशक्षेप नहीं करतीं 
क्योंकि वह कर्म के साथ नहीं होतीं ( सह न भवतः )। प्राप्ति (२.३६) अआक्षेप नहीं करतीं 
क्योंकि झ्राक्षेवक् कम के साथ होते हुए भी उनका वहीं फल नहीं होता जो कर्म का होता है ।* 


१. परमार्थ-- यथा, एक चित्रकार एक रूप से मनुष्य के चित्र की कल्पना करता है और 
उसे अनेक रूपों से परिपूर्ण करता है | 

(- एक मनुष्य सकलेन्द्रिय होता है, दूसरा विकलेन्द्रिय होता है । परिपुूरक कर्म के भेद 
से यह अनुपपन्न है क्योंकि चक्ष रादि इन्द्रियाँ आक्षेपत्त कर्म के फल हैं--“घडायतन का आ्ाक्षेय 
होता है । (आल्षिप्यते) किन्तु वर्ण, संस्थान आदि परिपूरक कर्म के फल हैं (व्याख्या|४२४.३१)। 
.... है. शुआन-चाइ--केवल कर्म हो नहीं किन्तु सब सविषाक चर्म भी जन्म का आक्षेप 
करते हैं; और उसके परिपूरक होते हैं। किन्तु कर्म के प्राधान्य के कारण केवल कर्म का ही 
उल्लेख होता है । किन्तु यह घ॒र्म जब वहु कर्म के सहभू नहीं होते, परिपूरक हो सकते हैं किन्तु 
धसेप नहीं कर सकते; क्योंकि उनका बह स्वल्प है । दो प्रकार हैं--/न दो समापत्ति आक्षेप 
करती हूँ...। चेतनारूष कर्म से संप्रयुक्त वेदनादि चेत्त उसके साथ गआक्षेप करते हैं । 

४ अवित्तकसमापत्ती नाक्षिपतों न चाप्तय: ।| 

५. कर्मणशाइनेकफलत्वात्‌ू- व्याख्या (४२५ ८ठ)--सदाक्षेपक्रेश कर्मशा सहभवन्त्यो5षि 
प्राप्यो न तेनेब सफला: --विभाषा, १६,१३ में घोषक का सत देखिये -समागतादि को 
आक्ृष्ट करने का सामर्थ्य प्राप्ति में नहीं होता । क्‍ 
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[२०१ | भगवत्‌-वचन है कि आवरण तीन हैं--कर्मावरण--कर्म ही शु है या 
कम का आवरखणु--क्लेशावरण, ( क्लेश ही आवरण है ), विपाकावरण (विपाक ही* 
आवरण है )। तीन आवरण क्‍या हैं ! 


कोरवासं ज्ञिसत्वाश्च मतमावरखत्रयम्‌ ॥६६॥ 


६६. आनन्तयें कर्म, अभीक्षण क्लेश, दुर्गति-असंहिसत्त्व-कुद--यह त्रिविध आवरण है [६ 


कर्मावरण पाँच आनन्तयें कर्म हैं--मातृवघ, पितृवध, अहंत्‌-वघ, सद्धू-मेद, दृष्टचित्त 
से तथागत का लोहितोत्पाद |रें 


शुआन-चाडः में यह अधिक है “अन्य | सविपाक धर्म | श्राक्षेप करते हैं और परिपुस्क 
होते हैं ।” 

१. यही वाद बोघिसत्वभूमि, १.६४,६ आदि में है। पालि सें, जंसा यहाँ है, “आवरण 
वह है जो शआ्रायंमार्गे-प्रवेश में अ्रन्तराय है, जो एक पुदूगल को अभव्य बनाता है । तोन आवररों 
का उल्लेख अड्डढः त्तर, ३.४२६ और विभड्ठ, ३४१ में है किन्तु यह तीन अन्य धर्मों से संप्रयुक्त 
हैं-(असडो च होति अच्छन्दिको च दुष्पञ्यों च) [संयुत्त, ५.७७ दीघ, १-२४६ के 'आवरर' 
विनय सें प्रतिबन्ध, 'नोवरख' हैं कोश, ५-५६ देखिये) ] । ््ि 

महायान में क्लेश और ज्ञयावरण से भ्रभिप्राय भव्यता के आवरण, सार्य-अवेश को 
योग्यता के आवरण से नहीं है किन्तु चित्त-विमोक्ष के आवरण से है । इसी प्रकार कोश ६.७७ 
में अहँत्‌ू-चित्त को छोड़कर अन्यचित्त एक आवृत्ति से 'ढका होता है---योगसूत्र 

शक्षासमुच्चय, २८० आदि का कम वरण' असिषर्म का कर्मावरख' है। अत ४8 
जिनके प्रतिपक्ष४ सार्ग हैं, अंशत: विपाकावरण के अनुरूप हैं। (महाव्युत्यत्ति,१२०,८३; नेनजिश्रो 
७२८ और अन्य प्रभव, रेलिजियशो आमिना, ७०, सेडूः सान्‍त कान्‍्त, १.३२,२३९ आदि) । 
२. [आननन्‍्तयारित कमण्यमीदणक्लेशो दुर्गंतय: । 
असंज्िसववा: कुरव आवरणात्रयं मतम ॥] 

विसुद्धिमग्ग, १७७ के लक्षरों से तुलना कीजिये । 

२. यह विभड़, ए० ३७८ का क्रम है। महाच्युत्पत्ति, १२२ में अहँत्‌ का प्राजातिपात 
पितृवध के पूर्व है; घर्म-संग्रह, ६० में तथागत का लोहितोत्पाद सद्भमेद के पूर्दे है 

(१) सुत्तनिषात, २३१ (खुहकपाठ,६) । ६ अभिठान; अद्भ त्तर, १.२७ : आर्य के लिए 
६ असम्भव वस्तु अचत्‌ १. मातुधात, २. पितुधात, ३. अरहन्तघात, ४. लोहितुष्पाद 
सड्धमेद, ६. अज्जञसत्यु-उह स [निस्सन्देह्‌ ६ का अर्थ बुद्ध से अन्य किसी शास्ता को स्वीकार 
करना है।] 
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[२०२] क्लेशावरण अमीद्ष्ण क्लेश है | क्लेश दो प्रकार का है--अभीदरण और तीब्र ।* 
भीदरण क्लेश निरन्तर रहता हैं, तीत्र क्लेश अधिमात्र क्‍्लेश है। अभीक्षण क्लेश आवरण 
होता है, यथा षण्ड में | जो क्लेश समय-समय पर उपस्थित होता है, जिसका स्कोट तीब्र होता 
हैं, उस क्लेश का निरोध हो सकता है किन्तु निरन्तर समुदाचार करने वाला क्लेश, यद्यपि 
मन्द भी हो, निरुद्ध नहीं हो सकता | जिस पुदुगल में यह प्रवृत्त होता है, वह उसके निरोघध के 
लिए यत्न करने का समय नहीं पाता | गदर से यह मध्य होता है, सध्य से अधिमात्र होता 
है, इसलिए यह आवरख है । 


(२) अड्ड त्तर, ३.४३६ छ: वस्तुओं का उल्लेख करता है जिनके कारण पुद्गल ग्रभव्य 
है, आर्यमार्य-प्रवेश में अ्रसमर्य होता है... पूर्वसूची के १-५ और <ष्पञ्ञो होति 


चुल्लकग, ७.३,६ इदम्‌ देवदत्त न पठमें आनन्तरिककर्म्म॑उपचितं य॑ दुद्दुचित्त न 
वधकचित्त न तथागतस्स रुघिरं उप्पादितं; ६.१७,३ में प्रसिद्ध सूची के ५ आनन्तर्य भिक्ष खी 
प्र और ति्यक्माव आदि के सहित परिग स्थित हैं । 
) धस्मसज्ूरिंग अत्यसालिनों ५८) उन ६ धर्मों का व्याख्यान करती 
नियत रूप से दुर्गति के कारण होते हैं (मिच्छुत्तनियत,कोश,३.४४ सी-डी देखिये)---पत्च 
कम्मानि अनन्तरकानि या च सिच्छादिद्टि नियता,--पाँच आतनतन्तर्यकर्म और नियत 
मिथ्याहष्टि ।” पुग्गलपञ्षत्ति इनको अपायनियत बताती हैं--पद्मपुग्गला आनन्तरिका ये च 
मिच्छादिट्विका “५ आनन्तर्य के आपन्न और सिध्याहष्टिक पुदगल" | 
नियत सिथ्याहृष्टि' का क्या अर्थ करना चाहिये ? द 
ग्रत्यथलालिनी का विवेचत-मिच्छादिद्वि नियताति अहेतुवाद-अकिरियवाद-नत्यिक- 
अज्तरा ( “यौद्धूटिन और रजि डंविड्स का अनुवाद)। हम इस प्रकार अनुवाद करेंगे-- 
नियतमिध्याहृष्टि अहेनुवाद, अक्रियावाद, चास्तिकवाद सें से कोई एक है ।” (मज्किम, २.७८) । 
मिथ्याहृष्टि (ऊपर ए० १६७) अभिप्रेत है, जो अन्य हृष्टियों के असहश मिथ्याहष्टि नामक 
र्मपथ प्रत्यसा लिन १--नत्विका हेतुअकिरिय-दविट्लीहि एवं कस्मपथमेदों होति न 
ट्रीहि [अन्य सिथ्याहृष्टियों में यथा सत्कायहृष्टि है | । इसलिए वह प्रधान मिथ्याहृष्टि 
नियत हैं जो कोश के अनुसार कुशलमूल का ससमुच्छेद करती है (नास्तिहृष्टि, ४.७६ )। 
भिः लिए सनियम मिथ्याहृष्ट है अर्थात्‌ 'मिच्छत्तनियम! के 
अभिषस्म के अनुसार इस पापी का पतन नियत है । हमने 
देखा है (४.८० डी) कि अभिषर्म का वाद इससे सिन्र है। 
(४) ३.१८२, टिप्परणी २ देखिये। विभड्र, ए० ३७८ में ५ कम्मानि आनन्तरिकानि' 


“तिब्ब से आवरर् नहों होता, मज्किम, १.३०८ | 
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[२०३ | विपाकावरण तीन दुर्गंतियाँ--नरक, तियंक, प्रेत--और सुबतियों का एक 
भाग--उत्तर कुरु में मनुष्य-भव, असंज्ञिदेवों में दिव्य मवर है । 


झ्रावरण का क्या अथ है ? 


जो झायंमार्ग और आयंमाग के प्रायोगिक कुशलमूल अर्थात्‌ ऊष्मगतादि (६. १७) को 
आवृत्त करता है । 


आक्षेप--आानन्तयं के साथ-साथ कर्म के अन्य प्रकारों को कम॑ के आवरण के रूप में, 
प्रावरण करने वाले कर्मों के रूप में, गिनाना चाहिए | जो क्रम॑ नियतरूप से अपापादि का 
उत्पाद करते हैं (अपापादिनियत),* जो अण्डज योनि, संस्वेदज योनि, स्त्रीत्त और अष्टम भव 
का नियत रूप से उत्पाद करते हैं; वह आझावररा हैं । 


उत्तर - यहाँ वही कर्म वर्शित हैं जो पाँच दृष्टियों से दूसरों से सुखपुर्वंक देखे जाते हैँ 
(सुदर्शक) और जो कर्ता के लिए भी सुज्ञय हैं. (सुप्रज्षक) अधिष्ठानतः आनन्तयें का कर्मंपथ 
प्राणातिपात, मृषावाद, प्राणातिपात-प्रयोग है। इसका फल श्रनिष्ट हैं। यह नरक-गति का 
प्रापक है | इसके विपाक्र का काल अनन्तर उपपत्ति हैं। यह उपपच्यवेदनीय है | अवचकारी 


पुदूमल स्वयं पितृघातक...कहलाता है। इन पाँच कारणों से आनन्तयं कर्म सुद्शंक और 
सुप्रज्ञक हैं ।* ." 


श्रावरसों में सर्वपापिष्ठ क्लेशावरण है, इससे लघु कर्मावरण है। क्योंकि यह दो 
आवरण केवल दृष्टधर्म में नहीं किन्तु अ्नन्तर उपपत्ति में मो अधिगम-धर्म को अभव्य बनाते हैं। 


[२०४] वेमाषिकों के अनुसार (विभाषा, ११५.१७) क्लेशावरण सर्वपापिष्ठ है क्योंकि 
यह कर्मावरण का आवाहन करता है। कर्मावरण, विपाकावरण की अपेक्षा अधिक गुरु है 
क्योंकि यह इस आवरण का ग्रावाहन करता है । 


. १. “ग्रपापादि ----आदि' शब्द से असंलजिसमांपत्ति (२-४१ बो-सी) महाब्रहा-- 
(४ ४४ बो-डो ६०३८ ए-बो। संवर्तंतीयकर्म और घण्डपण्ड को भयव्यञझ्नन--संवत नीयकमोे 
का पग्रहरय होता है। जो पुदुयल साग में प्रवेश करता है वह अधिक से अधिक सात भव के 
पश्चात्‌ मोक्ष का लाभ करता है। (६.३४ ए बी) | इसलिए जिस पुदुगल ने ऐसा कर्म किया 
है जिसका विपाक अष्टम स्व होता है, वह आयंमार्ग सें नहों प्रवेश कर सकता (सुत्तनि गत, 
को २३० देखिये) कक 
२. भाष्य-- पत्चघा ] सुदर्शकानि सुप्रज्ञवानि । अधिष्ठानतः फलतो गतित उपपत्तित्त 


पुद्धलतश्च (व्या०४२५.१६)। इसका यह अर्थ हो सकता है--/...जिस गति में इनका उत्पाद 
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ध्ानन्तये' शब्द का क्या अर्थ है १* 

पाँच पाप आननन्‍्तये कहलाते हैं क्योंकि यह अपने विपाक में उपपद्य वेदनीय कर्मों से 
अन्तरित नहीं हो सकते अर्थात्‌ अभिभूत नहीं हो सकते |” अथवा आननन्‍्तयं का आपन्न 
र्टयर्म के अनन्तर हीं नरक में प्रतिसन्धि लेता है । इसलिए पाप्री एक अनन्तर' (अन्तर के 
बिना ) है । इसलिए उस धर्म को आनन्तयं कहते हैं जिसके योग से आपन्न “अनन्‍्तर' होता 
है, यथा श्रामण्य उस घ॒र्मं को कहते हैं जिसके योग से एक पुदूगल श्रमण (६-४१) होता है । 

किन घातुओं में आवरण पाये जाते हैं 


अल्पोपकारालज्जित्वात्‌ शेषे गतिषु पत्चसु ॥६७॥॥ 

६७ ए. तीन द्वोपों में आवल्तयें | * 

उत्तरकुरु के निवासी और वह सत्त्व जो मनुष्य नहीं हैं, आनन्तयें कर्म के अयोग्य हैं । 
ऊध्वेधातुओं में तो झानन्तयं के असाव का और भी कारण है| मनुष्यों में केवल स्त्री और 
पुरुष आननन्‍्तय कर्म कर सकते हैं । पा 


4७८ हु।ए 


[२०५] ६७ बी. अल्प उपकार और अल्प लज्जावश पण्ढादि के लिये यह पाप दृष्ट 
नहीं हैं।* 
जिन कारणों से पण्डादि में असंवर (४.४३ सी०) का अभाव है, उन्हीं कारणों से तथा 
इस कारण से भी कि उनके माता-पिता केवल एक विकल झात्मभाव उनको प्रदान करते हैं और 


१. विमाबा, ११६.४--आतनन्‍्तर्य! यह नाम क्‍यों है?--दो काररणों से (प्रत्यय से)-- 
(१) इन पाँच पापों का यह नाम इसलिए है क्योंकि यह न दृष्य्धर्म में और न अपर उपपत्ति 
में किन्तु केवल अनन्तर उपपत्ति में विपच्यमान होते हैं; (२) क्योंकि यह केवल नरक में 
विपच्यमान होते हैं, अन्य गतियों में नहीं । दो आशय से कर्म आलननन्‍्तर्य होता है--१ क्योंकि 
यह उपकारकों का अपकार करता है, र क्योंकि यह गुर्-क्षेत्र का अपकार करता है। आनस्तये 
के लिए दो प्रत्यय आवश्यक हैं--१ प्रयोग और २ फलनिष्पत्ति | प्रयोग हो किन्तु यदि 
है ति न हो तो आनन्‍्तर्य नहों होता । फल-निष्पत्ति हो किन्तु यदि प्रयोग न किया हो 
तो आनन्तर्य नहीं होता ...। (कथावत्यु, १२.३) से तुलना कीजिये । क्‍ 
._ २. अत्वसालिनो, घृ० ३५८ से तुलना कीजिये । एक आतलत्तर्यकारी अवीचि में प्रक्षिप्त 
किया यया, कोश, ३-१२ डी (सार); देवदत और अन्य चार, सिलिन्द, ४० १०१; कर्न, 
सेन्युअल, ए० ३६ क्‍ 

३. त्रियु द्वोयेषु आनन्तयंस्‌ । (व्या० 

उत्तरकुरू से नहीं --नियतायुष्क 
व्यास्या ड२६.६) । द 
ण््टादीनां तु नेष्यते । अल्पोपकारलज्जित्वात्‌ । व्या० ४२६.१२, २२) । 


४२५.२०) । 
वात प्रक्रत्शोलत्वात्‌ू _तत्र शासताभावाक्च । 
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उनका अपत्य-स्नेह स्वल्प होता है और इसलिये वह अल्प उपकारक हैं।'* और इसलिए भी कि 
षण्ड अपने माता-पिता के लिये तीत्र लज्जित्व (-छी अपत्राप्य, २ ३२) का अनुभव नहीं करता 
जिसके विपादन (विकोपन) के लिये वह आनल्तरय से स्पृष्ट हो, अतः षण्ढादि का आनन्तये दृष्ट 
नहीं है । इन्हीं कारणों से प्रेत और तियंक यदि वह अपने माता-पिता का वध करें तो आनन्तयं 
से स्पृष्ट नहीं होते। भदन्‍्त कहते हैं कि जिन पशुग्रों को बुद्धि पटु होती है यथा आजानेय अश्व 
वह आनन्तयें से स्पृष्ट होते हैं (विभाषा ११६.६) ।* 


इन्हीं कारणों से अ्रपने अमानुष माता-पिता का वध करके मनुष्य ग्रानन्तर्य का भागी 
नहीं होता । 


६७ डो. अन्य दो आवरणा पाँच गतियों में | 


उत्तरकुरुओं में उपपत्ति मनुष्यों के लिये विषाकावरण है। असंज्िसत्त्वों में उपपत्ति देवों 
के लिये विपाकावरण है| विविध आनन्तय॑ कर्मों का कया स्वभाव है ! 


[२०६] चार काय कर्म हैं; एक वाककर्म है; तीन प्राणातिपात हैं; एक मृषावाद है 
एक प्राणातिपात का प्रयोग है * क्योंकि तथागत का मरण दूसरे के उतक्रम से नहीं हो 
सकता ।* 


हम कहते हैं कि सद्भुभेद मृपावाद है और यह मृषावाद चतुर्थ आनन्तयं है। यह कैसे ! 
यदि सदच्भुभेद को हम एक आनन्तय मानते हैं तो इसका कारण यह है कि हेतु में फन्न का 
उपचार होता है और हम सच्चभेद के हेतु मृषावाद को सद्दूमभेद का नाम देते हैं। अथवा 
सद्भुभेद शब्द का (कारण साधन) यह अथ्थ लेना चाहिए--वह जिससे सद्च भिन्न होता है । 
वास्तव में--- 


२. ऊपर पृ० २०४ टिप्पणी १ देखिए, जात्यन्ध का आत्मभाव विकल होता है किन्तु 
यहाँ जो वेकल्य विवक्षित है वह वेकल्य है जो अधिगभ-धर्म का विरोधी है। इसके 
अतिरिक्त जात्यन्ध से उसके माता-पिता स्नेह करते हैं । 

३. व्याख्या, (४०६.२४)--श्रूयते यथा कश्चिदेव विशिष्टाश्व आजानेयो सारतम्र न 
गच्छुतीति वाससा खुखं प्रच्छाओ मातरं गमित:। तेन पश्चाज्ज्ञात्वा स्वमद्भजातमुत्पादित- 
मित्येवसाजानेयोउश्व: पटुबुद्धि: | अस्यानन्तर्यम्‌ स्थादित्यस्िप्राय: । विभाषा में यह वस्तु दूसरे 
शब्दों में कहा गया है । इसमें आजानेय' का अर्थ सुन्दर कर्ण नाग है। परमार्थ और हवा जत्सड्ू 
में केवल (४१०४8 !०८ है । महाच्य॒त्पत्ति २१३ (9908 ८ शुभ ) देखिये । 7) ः 

४. तिब्बती साबान्तर - [शषों गतिषु पद्चसु ॥ | आर 

१. हा न॒त्सड्रः इन लक्षणों को कारिका रूप सें देते हैं । 4 अयिलिक 

२. अनुपक्रमधर्माणों हि तथागता: (चुल्लवग्ग, ७.३, १० को भाषा से तुलना के गेजिये, 
- व्याख्या (४२७.२)- अपरोपक्रममरणखघर्मारा इत्वथं: | 


श्दरे अभिषमकोशं 


सद्भुमेदस्त्वसामग्री स्वभावों विप्रयुक्तकः | 
क्लिष्ठाव्याकृतो धर्म: सद्धस्तेव समन्वित: ॥&८] 

द श्द क्‍ ए सी. सचद्चूमेद का स्वभाव असामग्री है। यह एक चित्त-विप्रयुक्त, 
प्रक्लिष्टाव्याकृत घर्म है द 

सद्भुमेद अर्थात्‌ असामग्री एक चित्त-विप्रयुक्त (२.२५, अनुवाद पृ० १७८ टिप्पणी,२ और 
३०४), अनिदृत्ताव्याकृत संस्कार है ॥ यह आनन्तय क्यों होगा ? जो पुद्गलसद्ध॒ का भेद करता 
है, जो भेत्ता है, वह इस विप्रयुक्त धर्म से समन्वागत नहीं है। इसके विपरीत-- 

€८ डी. यह सद्ठ है जो इससे समन्वित है । 

जिसका भेद होता है वह, भेत्ता नहीं, 'सद्भुभेद' नामक संस्कार से 'समन्वायत' होता है 

किन्तु भेत्ता किससे समन्वाग्रत् होता है ! 


तदवच्यमृषावादस्तेन भेत्ता समन्वित: । 
अवी वो पच्यते कल्पम्‌ अधिकेरधिका रुज: ॥६€९।॥। 
६६ ए-ब्री. सद्धमेद का अवच्य मृषावाद है। इससे भेत्ता समन्‍्वागत होता है ।* 
[२०७) भेत्ता सद्चुमेद के अवद्य से समन्‍्वागत होता है, यह मृषावाद है | यह मृषावाद 
घुद्स्‍मेद के साथ उत्पन्न होता है (सच्भभेद सहज) । यह वागविज्ञप्ति-अ्विज्ञत्ति स्वभाव का है । 
इस मृषावाद से समन्वागत -- 
. ६६ सी. भेत्ता एक कल्प पयेन्‍त अवीचि में पच्यमान होता है।* 


वह अवीचि महानिरय में एक अन्तर कल्प (३.८३) तक पच्यमान होता है.। श्रन्य 
न्तयें के आपन्न नियतरूप से अ्रवीचि में पच्यमान नहीं होते | 


.ः सड्धमेद्स्त्वसासग्रीस्वमावो विशत्रयक्तक:] अ्रक्लिष्टाव्याकृतो धर्मं:। विभाषा 
६०.१६ के अनुसार । 'व्या० ४२७ .६) सड्डमेद, विभाषा, ११६. एं० ६०३ । 
द ४. तिब्बतो भायान्तर > [तेन सद्भ: ससन्चित: ॥| 
मवादादस्तेन भेत्ता समन्वित: ।| 


१. तिब्बतो ब्बती भाषान्तर --[ अदीचौ पच्यते कल्पस | 
२. इतिवत्तक, १८ आपापिको नेरयिको कप्पट्रो सद्भुमेदको...सड्ूः समर भित्वानकष्प 
निरयस्ह पच्चति । अड्ड चर, ३.४०२ ...आपायिको देवदतो नेरयिकों कप्पट्रो अतेकिच्छो 

और ५.७५ ( चुल्लवग्ग, ७.५, ४)...सद्भुम्‌ मेत्वा . कप्पट्टियं किब्बिसं पसवति । कि पतन 
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किन्तु स्व आनन्तयं उपपच्यवेदनीय है। क्या होगा यदि एक पुदुगल अनेक आनन्‍्तय 
का अवदकारी हो ! 


६६९ डी. अधिक अवद्य से अधिक व्यथा होतो है ।रें 


[२०८] कई आनतन्तयों का आपन्न अवीचि में अति मृदुर्मांस के महत्काय से समन्वागत 
होता है जिससे वह दविगुण, त्रियुण, चत॒गु रण, पश्चगुण कष्ट का अनुभव करता है और उसके 
दुःख अत्यन्त दुःसह ओर अनेक होते हैं । 

सद्ध का भेद कौन कर सकता है ? 


भिक्न है कचरितो वृत्ती भिनत्त्यन्यत्र बालिशान । 
शास्तू मार्मान्तरक्षान्तों भिन्नो न विवसत्यसों ॥१००॥। 


१०० ए-बी. दृष्टिचरित, शीलवान्‌ भिक्षु भेद करता है ।* 


इतिवत्तक की गाथा का विचार कथावत्यु १३,१ में किया गया हैं । राजगिरिकों का 
विश्वास है कि एक [महा] सकल कल्प (सकल कप्पं) दृष्ट है। बुद्धघोस के अनुसार एक [महा] 
कल्प का ८० वां भाग समकना चाहिये [अर्थात्‌ एक अन्तर कल्प जो अ्वोधि का सामान्य 
“युकप्प' है, देखिये कोश, ३.८३ बी] 

विभाषा (३५, १५, ११६) में कई मत वर्खित हैं | कुछ का मत है कि कल्प' से 
भगवत्‌ का अभिप्राय चालोस अन्तर कलपों से है। यह संव्तकल्प और विवृतावस्था का 
कल्प है या विवर्तकल्प और संवृत्तावस्था का कल्प है (कोश, ३,६० बी)। दूसरे सहाकल्प 
का ग्रहरा करते हैं (८० अन्तर कल्प), अन्य अन्तर कर्प का । इसके अतिरिक्त विनय का 
एक सूत्र है जो व्याकृत करता है कि देवदत्त मनुष्यों में उस काल में पुनरूपपत्न होगा जब सनुष्य 
की ग्रायु ४०००० वर्ष की होगी | इसलिये हम “कल्प से आयु की बुद्धि या छह्वास का काल 
समझ सकते हैं, अर्थात्‌ एक अन्तर कल्प का अद्ध (६२ ए-बो देखिये) सद्डः सिलिन्व १११ के 
अनुसार देवदत्त ने वर्तमान कल्प के ६ भागों के प्रथम के अन्त में संघ-मेद का पाप किया है ! 
वह नरक में अन्य पाँच भाग व्यतीत करेगा और नरक से च्युत हो प्रत्येक होया । 

देवदत्त, विभाषा, ३४ पृ० १७७ कालम ३ -पंक्ति १९--अवीोधि के पश्चात्‌ मनुष्य 
जन्म और सोक्ष; डाकुसेण्ट्स, ऑफ अभिषर्म, बी-ई एफ ई-ओ, १६३०,१६ देखिये । 

महायान के जिन ग्रन्थों का जापानी सम्पादक ने उल्लेख किया है, उनका भी अध्ययन 

होना चाहिये। 

| ३. तिब्बती भाषान्तर --[ अधिकादधिका व्यथा ] ता 

१, कारिका संख्या १०० के पहले दो पाद का अनुवाद सिक्ष हँ ष्टिचरित: शीलवानू 
सिलत्यन्यत्र बालान्‌ । भाष्य की टीका करते हुए व्याख्या में यह शब्द आते हैं -- मिक् सिंदत्ति 
.--हृष्टिचरित. ..। परमार्थ कापाठ-सिक्ष दर ष्यिसुचरित: सिनत्त्यन्या' बालान्‌ । परमार्थ 

२४ 


र्‌दंड॑ भभिधमंकोर्श 


.. भिक्षु ही भेद करता है| ग्रही, भिक्षुणी* आदि भेद नहीं करते | यह भिक्षु दृष्टिचरित 
होता है, तष्णाचरित रे नहों | वह शीलवान्‌ होता है, शीलविपन्‍्न नहीं क्योंकि शीलविपन्त 
भिक्षु का वचन अप्रामारिक होता है । 
. सच्चुभेद कहाँ होता है ! 
. १०० बी, अन्यत्र | 
वहाँ नहीं होता जहां तथागत होते हैं । सद्चभेद उस स्थान में अ्रसम्भव है जहाँ शास्ता 
हैं क्योंकि तथागत दुःप्रसह हैं और उनका वचन प्रमाण से पूर्ण होता है । 
सच्चूभेत्ता जिनका भेद करता है, वह कौन हैं ! 
१०० बी. बाल | | 
केवल बाल, आर्य नहीं क्योंकि वह धर्म का प्रत्यक्ष करते हैं। एक मत के अनुसार सच्चुभेत्ता 
क्षान्ति-लागमी का भी भेद नहीं कर सकता [४ 
[२०६ | किससे सद्चु का भेद होता है ? 


१०० सो-डी जत्र यह एक-दूसरे शास्ता का, मार्गान्‍्तर का, ग्रहण करता है तब यह 
भिन्नहे | द 


ने भाष्य का जो पाठ दिया है, उसके अतुत्तार भाष्य सिथ्याचरितशिज्ष को सम्यकचरितसिश्न 


के प्रतिपक्ष में रखता है। इसलिये हम इस प्रकार उद्धार कर सकते हैं--भिक्ष ह ष्थ्सिचरितो 
भिनत्त्यन्यत्र बालकान्‌ । 


. ई. केवल सिश्ष , क्‍योंकि बुद्ध सिक्ष हैं और भेत्ता की वृत्ति प्रतिस्पर्धो की है। 
. हे. तृष्याचरित, ऊपर घृ० १७४ देखिये | 


४. शुञ्आान-चाछझ्‌ --“ वह केवल पथग्जनों का भेद करता है, आरयों का नहीं क्‍योंकि 
प्रायंधर्म का सश्षात्कार करते हैं। कुछ आचायों के अनुसार क्षान्तिलासी का भी भेद नहीं 


हो सकता । इत दो सत्रों का समन्वय करने के लिये आचार्य कहते हैं?-.बाल । 

धर्म से आगसधर्म और श्रधिगमधर्म ( ८.३६ ए-बी, ), एक ओर शास्त्र, दूसरी ओर 
बोधिपालिकचर्म समकऋना चाहिये। 

क्षान्त्रि द्वितोवय निर्वेधभागीय या सप्तदर्शन के प्रयोग हैं ६ १८ बी | क्षान्तिलासी यद्यपि 
पृथ्जन हैं तथापि दृष्ट्सत्य कल्प है। द 

१. पूर्व वाक्य (१०० ए-बी) का कतृ पद भेत्ता है--यह हष्डिचरित शीलवानू भिक्ष. 
है जो ऐसे देश में जहाँ बुद्ध नहीं हैं, बालों का भेद कारता है?-- सिक्ष ह षिटिसचरितो सिनत्त्यन्यत्र.. 
बालकान्‌ । अतचाय थागे कहते हैं -- “अन्य शबत्ता, अत्यमा् का, ग्रहण कर यह भिन्न होता 


शो 


्ा 


है। [भेद को इस अवस्था सें] यह उस रात्रि के अ्रहीत नहीं होता ।? “यह. ..से सद्भ, वालों 
का सद्धू समझना चाहिये। हम उद्धार कर सकते हैं-- | 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्मे-निर्देश र्८५्‌ 
जत्र यह अर्थात्‌ बाल तथागत से श्रन्य शास्ता का ग्रहण करते हैं और तथागत से 
उपदिष्ट आायंमाय से अन्य झाय॑मार्ग का ग्रहण करते हैं तब सद्च भिन्न होता है । 
एक बार भिन्न होने पर यह कितने काल तक भिन्‍न रहता है ! 
.. १०० डी. यह अतिक्रमण नहीं करता । उसी रात्रि का ['* 


[२१० | जत्र सच्च भिन्‍न होता है तत्र प्रत्युष में सद्धु॒ पुन निश्चित रूप से समग्र होता 
है । जिस सज्ञ-भेद का हमने वर्णान किया है और जो आनन्तय॑ है । 


चक्रभेद: स च सतो जम्बूद्वीपे नवादिभि:। 
कर्म भेदख्निषु द्वीपेष्वष्ठाभिरधिकेश्च सः ॥१० १॥ 
१०१ ए. वही चक्रमेद कहलाता हैं |* 
भगवत्‌ का धर्मंचक्र तब भिन्‍न होता है, क्‍योंकि मार्ग की प्रवृत्ति का विवन्धन होता है 
( मार्गप्रद्ृत्तिविष्ठापनात्‌ ) ।* इसलिये उस समय चक्रभेद और सद्धुभेद दोनों होता है 
चक्र का भेद कहाँ होता है ! 


१०१ वी. जम्बुद्वीप में | अन्य द्वीपों में नहीं, जहाँ बुद्ध का उत्पाद नहीं होता | 


[ अन्य शास्त॒मार्गक्षमो भिन्नो ] न विवसत्यसो ॥ [ व्या० ४२७.२६ ] 

परमार -- किससे (कियता) सद्भ-मेद का लाभ करता है ? जब यह अन्य शास्ता 
अन्य सार्ग का, ग्रहण करता हैं तब यह भिन्न है... 

सद्भमेद पर हेस्टिंग्ज की इनसाइक्लोपी डिया, ग्रॉफ रिलिजन्स ऐण्ड इथिक्स के/कौंसिल, 
वाले लेख में दिये हुए हवाले देखिये ४, ए० १८० बी--सड्भू-मेद का पालि-निर्वंचन ,विविध 
प्रकार के सद्भ-भेद, इनके लिये चुल्लवग्य, ७.५ सहावग्ग, १०,१,६;५,४, अड्डढ त्तर, १-१६ 
देखिये--प्रातिमोक्ष, फिनो जे. एस. १६१३ पएृ० २२--वेशाली सद्धेति-सस्वस्धी आसम्ताय 
(आवासकप्प), स्पूृसियश्नां, १९०४५, पृ० २७७,३१८--देवदतत की कथा राकहिल, लाइफ -- 
सारनाथ का लेख, ओएतेल द्वारा सम्पादित एपिग्राफिग्रा इण्डिका, ८ घृ० १६६ । ह 

.._ २. साष्य--धज्याव्या (४२७.२६)--न विवरसत्यसौ न ता रात्रि! परिवसतीत्यर्थ:। 

१. तिब्बती भाषान्तर  [अयम] चक्रमेदो [सतः] हा 

२. यावत्सडुगे न प्रतिसत्धीयते तावन साममंप्रवृत्तिविष्ठिता सवति । न कस्यचित 
सन्‍्ताने सार्ग: सम्मुखीभवतीत्यर्थ--[ व्या० ४२७.२८] यु 

- ३. इस सद्धमेद को चक्रमेद को आख्या देते हैं क्योंकि 


की 


२८६ झभिघमंकोश 


१०१ बी. नो या इससे अधिक से ।* 

परम संख्या नियत नहीं है। सद्भध॒ का भेद कम से कम ८ भेद्य भिक्षुओं से होता है । नवाँ 
भिक्षु अवश्य भेत्ता होता है। सच्चु का भेद होने के लिये सच्ध को अवश्यमेव दो पक्षों में विभक्त 
होंना चाहिये-प्रथम बुद्ध-पक्ष, द्वितीय मेंता का पक्ष । इस प्रकार दो सच्चु बनते हैं; प्रत्येक में 
चार भिक्षु होते हैं जो सच् के लिये न्युततम संख्या है। (विभाषा, ११६.४) ।* 

[२११] एक अन्य प्रकार का सच्ध-भेद है जो चक्र-मेद से भिन्‍न है और जिसमें झानन्तय॑ 
नहीं है। यह सद्ध-कर्म के भेद से होता है "(कर्ममेदाद्‌ भवति)। जब किसी सीमा के मिक्षु 
पोषघादि सख्भ-कर्मं के करने में नाना मत के होते हैं (व्यत्र - नानामति)--[व्या, ४२८.३] | 

१०१ सी. तीन द्वीषों में क्म-भेद |" -- वहाँ ही जहाँ सद्धम है। 

१०१ डी. आठ या अधिक भिक्षुओं से यह सच्भ-मेद होता है। 

चार-चार भिक्षुओं के दो पक्ष यहाँ भी होना चाहिये किन्तु यहाँ अपने को शास्ता 
कहने वाला शास्तृमानी भेत्ता नहीं होता 


६ काल में चक्र-सेद नाम का सद्चु-मेद नहीं हो सकता-- 


आदावन्तेष्बु दात्‌ पूर्व युगाच्चोपरते मभुनौ। 
सींमायां चाप्यंबद्धायां चक्रमेंदो न जायते ॥१०२॥ 


०२, आदि में, अन्त में, अबु द से पूर्व, एक युग से पूव,--जब मुनि निदत्त होते हैं, 
जब सीमा अबद्ध है, चक्र-मेद असम्भव है [रे 
झ्रादि में, जब चक्रप्रवतेन को आरम्भ हुए अल्प समय ही व्यतीत हुआ है; भ्न्त में, 


.. (५. नवादिनि: | विभाबा हश्दर. द 
....६. भाष्य -[ अष्टो सिक्षव: सद्भ: | नवमो भेत्ता ]। अवश्य हि सद्धे न हयो: पक्षयो: 
स्थातव्यस्‌ सद्भुद्येन च । [व्या० ४२७.३२]| 
कक १. तिब्बती भाधान्तर -- [कर्ममेदस्त्रिषु द्वीपेष|--महाव्युत्पत्ति, २७६,१४-१४५ 
२, अष्टानिरधिकंश्च सः ॥ [व्यां० ४२८.५] 
३. [आदावन्ते] अब दाद [एकयुगात्‌ प्राड्‌ निब त्त 
झबद्धायां [च| सीमायाम [न चक्रमेंदसम्मव: ॥] को स 
दिव्य १५० देखिये, जिम कर्मों का सम्पादन बुद्ध को करना है उनमें... त्रिभाग आयुष 
उत्सृष्ठो भवति । सीसाबन्ध: कृतो भवति। श्रवकयुगम अग्रतायां नि 


०] 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश र्‌द७छ 


भगवत्‌ के निर्वाण-काल में--इन दो कालों में सद्ध॒ एक रस होता है ।* इन दो कानों के 
अन्तराल में भ्रवु द* के प्रादुर्माव के पूर्व भेद असम्भव है--जब तक शासन में शीलाबु द, 
दृष्ट्यबु द का प्रादुर्भाव नहीं होता । ह 

[२१२] एक युग के उत्पाद के पूर्व भी यह असम्भव है--जब तक अग्र-आवक 
युम का प्रादुर्माव नहीं होता, क्योंकि भेद की अवस्था में सद्ध रात्रि का परिव नहीं करना 
चाहिये (परिवसति) और क्योंकि इस श्रावक-युग का कर्त्तव्य सद्ध का प्रति सन्धान करना है। 
भेद असम्भव है जब मुनि निद्व त्त हैं क्योंकि शास्ता के एक बार परिनिद्व त्त होने पर भेत्ता का 
ः श्रतिद्नन्द्दी नहीं होगा (प्रतिदवन्द्ठाभावात्‌) | अन्ततः जब सीमा अबद्ध है (सीमायामबद्धायाम्‌) *, 
क्योंकि जब एक सीमा में दो पक्ष होते हैं तमो कहते हैं कि सच्चु भिन्न हुआ है | 

शाक्यमुनि की तरह सब बुद्धों का चक्रभिन्‍्न नहीं हुआ है-- यह उनके पृववक॒त कर्म के 
अधीन है ।* । । ह 


५ अधिशिनननननीननिननननननाली टली लिन टी 


४. एकरस ८ अच्यग्र -- एकमति (ध्या० ४२८.८) पूर्वावस्था मैं प्रीति-प्रामोच्च; 
झवस्था में चित्त को उहिग्नता और संवेग | रा 

५, हा न॒त्सच्ु अबुद' का अनुवाद फोड़ा करते हैं। तिब्बतो भाषान्तर का अनुवाद 
“दोष! है । संयुत्त, १.४३ में लुण्ठक, अपहारक लोक के अबु द कहे गये हैं। समन्तपासादिका 
. (४० २६४,२६५,३०७) ...सासनस्स अब्बुद च सले च...(सारिस, जे. पी. टी.एस. १८८६ के . 
हवाले) । द ह 
पृथक कर्मकरस्पात्‌ सद्भदंघम सवति। ननु च॑ प्रकृतिसीमास्ति ब्रामनगरादि | सत्यमस्ति 
जपघिसोमायां तु सत्य सा प्रकृतिसीसा व्यवस्थाप्यत इति । तस्या अपि बन्धो व्यवस्थाप्यत एवेति 3 

२. जब शाक्यमुनि बोघिसत्व थे तब उन्होंने पाँच अभिज्ञाओं से समन्‍्दागत एक ऋषि 
के पर्षद्‌ का भेद किया था (व्यास्या ४२८.२४; विभाषा, ११६-१७)। यहाँ सिलिन्द लिन्द १६१ से 
विरोध है। सिलिन्द के श्रतुसार बोधिसत्व के पूर्वकृत कर्म के कारण देवदत्त ने सद्ध भिन्न नहों 
किया था | एक प्राचीन वाक्य यह था--तथागतो अभेज्जपरिसो । 

बुद्ध ने अपने पूर्व “अवद्यों का अतिक्रमण नहीं किया है, दिव्य ४९६--“ क्या तुमने 
मुनि के इस वाक्य को नहीं जाना है कि जिन भो अपने कर्म से वियुक्त नहों होते --मभगवत्‌ 
के पैर से सिक्षाटन के समय एक काँठा विंध गया और उन्होंने कहा-इत एकनवते कल्पे 
शत्तया में पुरुषो हत: । तत्क्मंरयों विपाकेन पाते विद्ोइस्मि सिक्षव: ॥--[घडदर्शनसंग्रह ह सुआलोका 
संस्करण, ए० २६) ॥ जिस शिलाखण्ड ने भगवत्‌पाद को आहत किया था, उस पर : शायाने 
रिलिजिश्रो एमिनान्त, ए० १५५; फाहिआन, लेगे, ८३े देखिये । भगवत् को पीठ में पोड़ा होती 
है, क्योंकि उन्होंने एक असत्यसन्ध सल्ल |के गर्दन के पास के सेहूदण्ड भाग को सस च्छ्व 
किया था, सर्वास्तिवादियों का विनय शावाने, सड्भः सान्‍्त कानत, २.४रे४ड में मिलिन्द 
१७६ से तुलना कीजिये । कक दस की 


्स 


३:७॥ ६: ' घांड | पाकई : 


श्ष्८ अभिषमंकोश 


जी 


... प॒व्वे परियण्णित मातृषात आदि अवद्य ही क्यों भ्रानन्तयं हैं ! अन्य अवद्य क्यों नहीं। 


उपका रिगुस्क्षेत्र विराकृति विपादनात्‌ । 
है व्यक्षनान्तरितेष्पि स्थाद भाता यच्छो रिष्तोड्वः ॥१०३॥। 
[२१३] १०३ एबी. क्योंकि यह उपकारि-क्षेत्र, ग्रुण-क्षेत्र को निराकृति या विपादन 

करते हैं | 

मातृ पित-चध आनत्तय हैं क्योंकि वह उपकारी का विनाश करते हैं। माता और 
घिता उपकारी हैं क्‍योंकि उन्होंने जन्म दिया है। बच उनका नाश कसे करता है! उनकी 
निराकृति से ।* 

अंहंत्‌ू-वध और अन्तिम दो आनन्तये, आनत्तयं हैं क्योंकि अहंत्‌, सद्ध और बुद्ध, गुरा-क्षेत्र 
हैं ।रे सच्चु और बुद्ध की निराकृति नहीं होती किन्तु उनका विपादन ( -- विकोय) होता है । 

किन्तु यदि माता और पिता का व्यज्न परिवृत्त हुआ है, यदि माता का मातृत्व और 
पिता का पितृत्व विनष्ट हो गया है ! 
१०३ स्री. व्यज्ञन के अन्यथाम्ाव पर भी आनन्तयें होता है यदि मारण उसका हो 
शो माता थी, यदि मारण उसका हो जो पिता था । 


वास्तव में यह कहा है (विभाषा, ११६.७)--“क्या उस पुरुष को मार कर जो उसका 
पिता नहीं हैं, जो अहंत्‌ नहीं है, किसी का आनन्तयें होता है १--हाँ, यदि वह अपनी उस्त माता 


स्सिम ३.२२७ के अनुसार तथागत के केवल अनाख्रवसुखावेदना होती है ।. 
(अनाखवा सुखावेदना)--“यदि सत्व अपने पूर्वकृत कर्मों के कारण सुख-दुःख का अनुभव करते 
हैंतों तथायत ने सदा कुशल कर्म किये है क्‍योंकि वह इस जन्म सें ऐसी अनास्रव सुखावेदना का 
प्रतिसंवेदव करते हैं ॥ यदि सत्व ईश्वर के निर्माखहेतु से (इस्सरनिम्मानहेतु) सुख-दुःख का 
अनुभव करते हैं तो तथायत एक कारुण्िक ईश्वर से निर्मित हैं ।”” क्‍ 
5... १- उपहारिगुखक्षेत्रनिराकृतिविपाददात्‌ ७६, ए० १२१; सिद्धि, परिशिष्ट, पृ० ७८५ 
में । व्याल्या के अनुसार उपकारिक्षेत्रस्य निराकृते: समझना चाहिये [व्या० ४२८५.३१)। 
निराकृति -परित्याव (ऊपर पएृ० १५३ देखिये) माता और पिता उपकारी केसे 
हैं, इसके लिये दिव्य ५१, अवदानशतक, १.१६४,२०४ देखिये (आप्यायिकौ पोबकोौ संवर्धकौ 
स्तन्वस्य दातारों...), इतिवृत्तक, छू० ११०१... द 
. शुसक्षेत्रत्वात्‌ (व्या० ४२८.२७)--बह “शुस्यों के क्षेत्र हैं? अथवा क्योंकि वह 
के झाश्य हैं (गुसानामाअ्यत्वात्‌), अथवा क्‍योंकि अपने गुणों के कारस (गुरपें)) वह 
क्षेत्र में उ्त पुण्य बीज सहाफल का देने वाला होता है । 
तिब्बतोी भाषान्तर--- [व्यज्ञनान्यवासावे5पि] 
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का वघ करता है जिसके व्यज्ञन का अन्यथाभाव हुआ है | क्या उस स्री को मार कर जो उसकी 
माता नहीं है, जो अहँती नहीं है, किसी का आनन्‍्तयं होता है १--हाँ, यदि वह अपने उससे 
पिता का वध करता है जिसके व्यञ्जन की पराचृत्ति हुई है ।” 8 

[२१४ | जब किसी र्री का कलल च्युत (१। होता है ओर एक दूसरी स्त्री अपने गर्भाशय 
में उसे प्रित (!) करती है तो इन दो स्त्रियों में से कौन-सी स्लो माता समझी जाती है जिसका 
वघ आनन्तयं है! 


०३ डी. माता वह स्त्री है जिसके शोरित से उद्धव होता है |” 
दूसरी स्त्री मातृकल्प है, वह माता के योग्य स्व कृत्यों को सम्पादित करती है। वह 
आप्यायिका, पोषिका, संवधिका है | * द 
आनन्तय नहीं होता यदि अपनी माता को मारने की इच्छा से एक पुदूगल अन्य आश्रय 
का वध करता है; आनत्तय नहीं होता यदि एक पुदुगल एक दूसरे आश्रय का वध करना 
चाहता है किन्तु अपनी माता का वध करता है।* उदाहरण के लिये, वह पुदुगल जिसने 


भू. स्थविर इसे नहीं स्वीकार करते--“यदि कलल जोवित है तो इसकों च्युति 
नहीं होती । यदि वह च्युत होता है तो मृत है क्‍योंकि एक जीवित सत्व सकल मल पल्‍्वल का 
विलड्धन नहीं कर सकता”... ढिन्‍्तु सूत्र में वर्रिणित है कि कुमार काश्यप का जन्स इसी प्रकार 
हुआ था | क्योंकि दूसरी स्री जन्म-द्वार में कलल को अवस्थापित करती है और जब तक वह 
गर्भाशय में रहता है तब तक उसे श्वास से पूरित करतो हैं। इसलिये यह नहों कहा जा सकता 
कि कलल मलपल्वल का विलद्धन करता है | अवया वह उसे पीती है...(सड्डमद्र) ।...* 
च्छोरितोद्भुव: [व्या० ४२६.८| । का 
हव्वलोक्या - व्याख्या (४२६, १ १)--स गतयोग्येद * ग़्यध 
द्रष्टच्येति अभिप्रायो मातृकल्पत्वात्‌ । हा न॒त्सड्ूः -“[माठ्योग्य| जितने काय हैं वह सब दूसरी 
माता से देखे जाते हैं।” “आप्यापिका', कदावाहिका' है। यह ग्वस्वा के अन्त का आवाहन 
करती है। पोषिका ,स्तन्‍्यदायिका है, जो अपना स्तन्यपान कराती है। संवर्धिका', ओऔदारिका- 
हारकल्पिकां' है ( पी० कार्ड्श्वर का अतुवाद ) अथवा दूसरों के अतुस्तार आप्यापिका-+ 
स्तन्‍्यघातका, पोधिका, क्योंकि वह औदारिक आहार का अभ्यास कराता है; संवर्घिका क्योंकि 
वह स्वान कराती है और विबम आहार का परिहार करतो है (विबम-परिहार)। व्याख्या 
(४२९.१३; ऊपर ४० २१३, टिप्पणी २। दिव्य ३०३ में आ्रप्याथितः पोधित: संवर्धित:? हैं | 
आ्राप्पायिका (सेलाड़ः एशिप्रातकि, ८५.१४ प्यायन, महाच्युत्यत्ति, १६७.१३० ॥ 
क्रीडापरिका पोषिका, सारिस, काँग्रेस, आफ लण्डन, श्यह ३, पृ०् डजछ] 
३. कथावत्य २०,१ और कर्मप्रज्ञाप्ति में इस प्रश्न का विचार किया गया है। 
उत्तरापथयक्नों का सत है क्लि अनन्तरिव वत्थग्रों की गुरुता के कारण जो पुदमल अबुद्धिपुवंक 
अस चिच्च) अपनी माता आदि का वध करता है बह खानन्तरिक या अनन्त रिक ) होता वेः ; | हँ 4 
सूत्रकृताड़, १.१,२; २.६,२६, (पेकोबी, जेनसुत्र, २.२४२, ४१४) से तुलना कीजिये । 


२. [द्वितीयाषि] सर्चेकृत् 
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आतलावलीन झपनी माता को यह समझ कर मारा कि यहाँ एक पुरुष स्रोया हुआ है और 
घावक पुत्र जिसने मशक को मारने की इच्छा से अपने पिता को मारा, आननन्‍्तयें के आपन्न 
नहीं होगे ।* 

... [२१५] यदि एक ही प्रहार में एक पुद्यल अपनी माता और एक अन्य आश्रय को 
मारता है तो अविज्ञप्तियाँ होतो हैं--क्रेवल प्राणातिपात की अविज्ञप्ति और आनन्तर्य की 
प्रविज्ञप्ति -किन्तु विज्ञप्ति आनन्तर्य के बल के कारण आननन्‍्तय॑ ही होती है। घोषक के अनुसार 
(विमाषा, १८,१८) सदा दो विज्ञप्तियाँ होती हैं क्योंकि विज्ञप्ति परमाणुनिरभित होती है। 

जो पुदूगल उसके भाव को ब्रिना जाने एक झहँत्‌ का वध करता है, वह आननन्‍्तय करता 
है क्योंकि प्राशातिपात का विषय इस प्रकार नियत है---मैं श्रमुक का वध करता हूँ” ऐसा वह 
विचारता हैं । 

जो पुदूगल अपने पिता का वध करता है, जो अहंत्‌ है उसका एक ही आानस्तयं भ्र्थात्‌ 
अरहंत्वधारव्य आनन्तय होता है क्योंकि पिता और अहंत्‌ का एक ही आश्रय है । 
आ्षेष *--- अहंँत्‌ रुद्रायण जो अपने पुत्र शिखण्डिन्‌ की आज्ञा से मारा गया मारक से 


४. शावाने, साडू: सान्‍्तकान्त, संख्या ३३६ (च सुदड्भलु नेनजित्रों १११५ देखिये। 
अनुवाः ; हे शावाने का पाठ रंजक है भाष्य में घावकः हैं जिसका अ्थ 


. ३, परमार्थ--यदि ऐसा हैं तों अवदान यह क्‍यों कहता है--“अआश्रो ! शिखण्डी से 
तै...” | हानूत्सड्ड यदि ऐसा हैं तो यह बताना चाहिये कि अश्रवदान यह क्‍यों कहता है 
बुद्ध शिखण्डी से कहते हैं कि “तुआ्नने दो आनन्तय ,किये हैं...। विभाषा (११६ ७)सी इस 

का बताती है और पुनः कहती हैं कि “किस प्रकार शिखण्डिन्‌ एक जीवित का 

विनाश कर दो आनन्तयें कर सकता है ? उसका केवल एक आनन्‍्तर्य है क्योंकि उपकारी पिता 
और गुरक्षेत्र अहंत्‌ का एक ही ग्राश्नय है । विभाषा को कहना चाहिये था---तुमने दो कारणों 
घिठृघात और अहंत्‌-चघ से, आनन्तर्य किया है” और यह दो आलनन्‍्तये का उल्लेख करती 

है क्योंकि यह आनन्तयं-द्वित्द से शिखण्डी की यहाँ करना चाहती है । अन्य आचायाँ के अनुसार 
एक ही आनन्तय है तथापि दुःख विपाक गुरुतर है ।” 

धाख्य' सद्रायणशो नास राजा शिखण्डिनस्‌ नाम पुत्रममि- 
बप्रव्ल्ञित: | प्र्ज्याहंत्वम्‌ अधियतवान्‌ । स रौरुकाभ्यासमागतवान्‌ । पुना राज्यमाकां- 


क्रामितिन तेन शिख्लण्डिना राज्ञा स्वषिता सारित:। तेन तु मसायमारपावस्थायाँ 
नुष्य उक्तो गच्छ शिखण्निं ब्र॒ हि 


तवादियों के विनय से तुलना कीजिये, ठोकियो, १६.६ 
फोलिशो ६२-६६, लेवी के तुद्धपाओं, ८५.१०६ और हमर, बीईएफईयो, १६०६, ए० १४ 
में उद्धत । कई मारक मनुष्य हैं । नेनजिश्रो, १३२६ राजा उदसेव (१) जो अहंत्‌ हैं अपने पुत्र 
राजसेन की आज्ञा से चण्डाल से मारा जाता है (शावान; साडूः सान्‍्त कान्‍्त, ३.१३१)। जनों 
में इसी प्रकार की कयाएँ हैं। (सहाराष्ट्री एरजे युगन, ए० ३३ ) । 
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कहता है--| “जाग्रो ! शिखण्डी से कहो कि तुमने दो आ्ानस्त्यं किये हैं--पितृधात और अहुंत्‌ 
का वध | इस वचन का केसे विवेचन करें --रुद्रायणु के कहने का अभिप्राय यह है कि उसके 
पुत्र ने दो झानन्तयें कारणों से आ्रानन्तयं किया है (द्वाम्यां कारणाम्थाम्‌, व्या० ४२६ “२५) | 
अथवा रुद्रायण अपने पुत्र के आचरण को द्विमुख से गहित करने के लिये दो आतन्तय' का 
उपचार करता है । 

[२१६] जो पुद्गल दुष्ट चित्त से तथागत का रुधिरोत्याद करता है क्या वह अवश्यमेव 
आनन्तयंकारी है ! । 

जब उसका वध करने का आशय होता है तब वह आनन्तयंकारी होता है | 


बुद्ध न ताप्नेच्छस्य प्रहाराढ़ नोद महंति | 
नानन्तयंप्रयुक्त्य.. व्राग्यफलसम्मवः ॥१४०॥॥ 
१०४ ए. जब वुद्ध को विताड़ित करने का चित्त होता है तब नहीं ।* 
जो सत्त्व एक ऐसे पुदूगल को घातक प्रहार देता है जो प्रहार के अनन्तर अहंत्‌ होता हैं; 
क्या वह आनन्‍्तय करता है ! 
१०४ बी, जो वघ के पश्चात्‌ अहंत्‌ होता है उसके सम्बन्ध में नहीं | 
पृ्व॑वत्‌ “आनन्तय नहीं” यह वाक्यशेष है 4--वास्तव में प्राणातिपात के प्रयोग का 
ग्रालम्बन एक ऐसा पुद्गल था जो अहंत्‌ न था | 
जिस पुदुगल ने आनन्तयें का प्रयोग किया है क्या वह उसका निवर्तन कर वराग्य और 
फल का लाभ कर सकता है १४ 
१०४ सी-डी. जिसने आानन्तयं का प्रयोग किया है उसके लिये वेराम्य और फल 
प्रसम्भव हैं । * 


तिब्बती भाषान्तर -[| न बुद्धताइचित्तस्य | परमाथ और हा नृत्सद्भु में ६६ ताइन 
के गअ्रथ में है| 


२. तिब्बती भाधान्तर --[ न वेधादूध्व॑महेति । 

३. तिब्बती भाषान्तर -कि कृतानन्तयंप्रयोगस्त॑ निवर्तयन्‌ वराग्यकल प्राप्स्यति | 
ह्ान॒त्सद्भ का पाठ भिन्न है--क्या वह जो झानन्तयं का ऐसा प्रयोग करता है जो अनिवत्य॑ 
है (निवर्त) विरक्त हो सकता है और फल का लाभ कर सकता है 

१०४ सी डी, जो आनन्तयंकारक प्रयोग करता है उसके लिये न बराग्य है, न 
फल लास । आननन्‍्तय के प्रयोग को अवस्था में वेराग्य अ्रवश्यमेव नहीं होता घदि यह प्रयोग 
नियत रूप से सम्पन्न होता है। अन्य अकुशल कर्संपथों के प्रयोग की अवस्था में... 

तिब्बतों भाषान्तर ८ [ नानन्तयंप्रयुक्तत्य वेराग्यफलसस्मव: ॥] 
इस बाद का विचार कथावत्यु, १३ ३ सें किया गया हैं। उत्तराषयक इसे 


श्ध्र अभिधम कोष 


' 


क्यों ?--क्योंकि आवन्तयं वित्त और वेराग्य-लाभ या फल-लाभ के बीच अत्यन्त 
विरोध है । 

[२१७] जो पुदुगल झ्रानन्तये से अन्य कर्म-पथ का प्रयोग कर श्रायंमाय में प्रवेश करता 
है उसके लिये कम-पथ का उत्पाद नहीं होता, क्योंकि उसके नवीन आश्रय का उस कमं-पथ से 
प्रत्यन्त विरोध हैं।* 

प्रानत्तर्यों में सुमहत्‌ सावद्य कौन है 


सद्धमेदमघावादों महावद्यतमों मतः । 
भवाग्रचेतना लोके महाफलतमा शुरे ॥१०५॥ 


१०४ ए-ब्ो. सच्चुमेद-मृषाबाद सुमहत्‌ सावद माना जाता है ।* 


जो पुदूगल यह जानते हुए कि घ्मं क्या है, अधर्म क्‍या है, सद्ध॒ का भेद करने के लिये 
मृषावाद करता है और मिथ्या उपदेश देता है वह ऐसा कर सब दुश्चरितों से भी महत्‌ सावद्य 
का झयने को भागी बनाता है। वास्तव में वह तथागत के धर्मकाय को आघात पहुँचाता है। 
वह ऐहिक हित-सुख ओर सत्त्वों के विमोक्ष में आवरण होता है । जब तक सद्चू का पुनः प्रति- 
सन्धान नहीं होता तब तक नियामावक्रान्ति (६.२६ ए.), फल-लाभ, वेराग्य-लाभ, आखव-क्षय में 
अन्तराय होता है | ध्यान, स्वाध्याय, चिन्ता सम्बन्धी समस्त कर्म भी निरुद्ध हो जाते हैं | 
देवलोक, नायल्लोक और मनुष्यलोक क्षित्त, दुमंनत्‌, अस्वतन्त्र, मुपितस्मृति हो जाते हैं। इसलिये 
इस सावद्य का विपाक एक कल्प तक स्थायी होता है और तअवीचि में अनुभुत होता है । 


१. आश्रयस्पात्यन्तं तद्विख्ड्वत्वात्‌ (व्या ४२६.३०), विभाषा ११६,१२--किन सत्वों 
के प्राशातिपात की प्रयोगावस्था में आर्यमार्ग सें प्रवेश सम्भव हैं - कुछ कहते हं--तिर्य॑क्‌ के 
प्राणातिपात में, सनृष्य के नहीं । कुछ कहते हैं -मनुष्यों के आणातिपात में भी केवल उसको 
वर्जित कर जिसने आनन्तय का प्रयोग किया हैं। इसलिये बह कहते हैं कि पुद्गल प्रारप तिपात 
का प्रयोग कर सकता है ओर इस बोच में घर्मं का दर्शन-लाभ भी कर सकता है...। 
व्याख्या (४२६ २१) छेकावदान उदाहुत करती है। विरूढक के भय से ( -- विड्डम 
कने, सेनुअल, ४०) छेक नामक एक शाक्य वन सें शरर लेता है और अपने बच्चों के साथ लुब्धक 
वृत्ति करता है, सबवत्‌ त्रार्यात्रशों में तोब मास रह कर वहां से अवतीर्ण हो छेक को धर्म को 
देशना करते हैं । वेक ख्रोत-श्रापत्ति-फल का अधिगम 'करता है। उस ससय से छेक उन पशुत्रों 
के प्राणातिपात के अवश्व से ह्पृष्ड' नहीं होता जो पूर्व प्रतानित कुटजाल में मरते रहते हैं । 
२, तिब्बती भाषान्तर -- [सद्ध.मेदमृघावाद: सावध' सुमहत्‌ मतम्‌ ।] | 
द ३. ह्यचत्सड्रा --2४८०० (४८०८ जिसे समझ लिया है उसे बारबार स्मरण 
॥07४ (पाठ), ..परमार्थ: /"0प-3०॥2 (अध्ययन और याठ या स्वाध्याय या पातिमोक्खुच् 


चतृर्थ कोशस्थान : कमं-निर्देश २श३ 


[२१८ झन्य आनन्तर्यों में पशद्मम, तृतीय और प्रथम अपहास-क्रम से गुझुतर हैं। 
पितृवध सर्वलचु है ।* 

आक्षेप--भगवत्‌ कहते हैं कि तीन दण्डों में मनोदण्ड महासावचत्तर है | वह कहते 
हैं कि सवंसावच्यों में मिथ्याहष्टि सर्वेपापिष्ठ है | 


यह समझना चाहिये कि आनन्‍्तयं कर्मों में सच्चमेंद महासावद्य है और मिथ्याहरिट 
कुदृष्टियों में गुरुतर है। अथवा यदि वियाक, विस्तर का विचार करें तो सद्भभेद महत्‌ सावच्च 
है। यदि महाजन के व्यापाद का विचार करें रे तो मनोदण्ड महासावद्य है| यदि कुशलमुल 
का विचार करें ज़िनेका समुच्छेद केवल मिथ्याहृष्टि करती है तो मिथ्याहष्टि महासावद्य है | 

सुचरितों में कौन सुमहत्‌ फल का प्रदान करता है ! 

१०४ सी. डी. लौकिक शुभधर्मों में भवाग्र-चेतना समहत्‌ फलवती होती है।* 

भवाग्र चेतना से वह मनस्कर्मं समकता चाहिये जिससे अउख्प्यधातु की ऊध्वंतम भूमि 
में पुनरुपपत्ति होती है। लौकिक शुभकर्मों में यह कर्म सबसे अधिक फल देने वाला है क्योंकि 
इसका विपाक 5०००० कल्पतक परम शान्ति का देने वाला है (३.८१), विपाक-फल की दृष्टि 
से ऐसा समझना चाहिये | विसंयोग-फतन्र २.५७ डो) की दृष्टि से वद्चोपमसमाधि (६.४४ डी; 
४.११२ बी देखिये) से संप्रयुक्त चेतता सबसे प्रधिक फल देने वाली है क्योंकि इस चेतना का फल 
सववे बन्धनों का समुच्छेद है । इसीलिये कारिका कहती है, 'लौकिक शुभ धर्मों में...” 

[२१६ ] क्या केवल आनन्तयं से पुदूगल नरक में अवश्यमेव उपपन्न होता है ! 


. अनन्त सभाग पावद्यों के कारण भी पुदुगल की अवश्यमेव नरक में उत्पत्ति होती 
है। दूसरों में यह अधिक है; किन्तु अनन्तर नहीं ।* 


१. माता, पिता की अपेक्षा सौ-गुना भ्रधिक पृज्य है (राय ऐण्ड बीतलिडू में शतगुरण' 
देखिये) । 
२. विभाषा, ११५,१७---सज्किम, १.३७२ (निम्रन्यों की भाषा में दण्ड! का अर्थ 
कर्म है) | द 

रे. ऋषियों के कोप से दण्डकारण्य कैसे शन्य हो गया, ऊपर पृ० १६३ देखिये । 

४. तिब्बती साषान्तर -- लौकिकशमे भवाग्रचेतना फलवत्तमा || £|-सज्किम, २.२६५ 
से तुलना कीजिये । | ः 

१. व्याख्या (४३०.१७) --नरकेध्वश्यमुत्पत्या तानि त्साह्श्यात्‌ तत्ससागानि 
उच्चन्ते । न तु तत्रानन्तरोत्पत््या । अन्यथा ह्यानन्तय॑ण्येव स्युरित्यपरेषास अभिप्राय: । 
अनन्तरभावित्वेषपषि न तानि आनन्तर्याण्येव सस्मवन्त्यतः दिति प्रथर 
परिहार: । 
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२६४ अभिधमंकोश 


दूधर मातुरहंन्त्या नियतिस्थस्थ मारख । 
 बोधिसत्वस्थ शैक्षस्थ सद्भायद्वारहारिका ॥१०६॥ 

आननन्‍्तरवेसभागानि पन्ने स्तुपंदनस्‌ । 

क्षानत्यनाग सिताहंत्वप्राप्तो कर्मातिविध्नकृत्‌ ॥१०७॥॥ 


१०६-१०७ बी. माता का दूषण, अहेन्ती का दुषण नियतिस्थ बोंधितत्त्व का मारण 
शैक्ष का मारण और सच्च के श्रायद्वार का अपहरण, यह आनन्तयंसभाग सावद् हैं। पाँचवां 
स्तृपभेदन है । * 

[२२०] यह पाँच सावद्य यथाक्रम झानन्तयसभाग हैं--मातृदूषण, अहंन्तीदूषण 
(- मातृचात), नियतिभूमिस्थ बोधिसत्त्व का मारण (--पितृघात), शक्ष का मारण (+ भअहँत्‌- 
बघ), सद्भ॒ के आय-द्वार का अपहरण (८ सच्चुमेद) स्तृपभेदन (तथागत का रुघिरोत्पाद) । 

अन्य सविपाक कम तीन अवस्थाओरों में विज्नित होते हैं--- 

१०७ सीं-डी. क्षान्ति-लाभ से, अनागमिता की प्राप्ति से, अहँत्व की प्राप्ति से वह कर्मों 
का अतिविन्नकारी होता है ।* 


२. दूषखं मातुरहेन्या [बोधिसत्वस्य | सारसखम्‌ । 
[नियतिस्थस्थ] शैक्षस्थ संघायद्वारहारिका ॥ 
आनन्तयंसमायानि पद्म स्तृपभंदनम्‌ । 
महाव्युत्पत्ति १२३ से तुलना कीजिये । वोगिहारा का अनुसान-- उपानन्तर्य 'आननन्‍्तय 
के समीप, क्षद्र आनन्तयें । 
व्याख्या की पोथियों सें अहेन्त्या' पाठ है--मि 
अहंन्त्या' ।--चुल्ल ६.१७ में भिक्खुनीइलक । 
व्युत्पत्ति--नियतमूमिस्थितस्थ बोधिसत्त्वस्थ मारणम्‌; व्यास्या (४३०-२२)-- 


येफ-मिरोनाफ, अहंत्या, वोगिहारा, 


व्युत्पत्ति :---सड्भगयद्वारहरख-साष्य:-- सद्भवयद्वारहारिका, व्याख्या ( ४३०-२६ ) 
नीव्यपहार, सड़ः की संपत्ति का अपहररष (लेखों में यह पद आता है); 


घु० १६३--वश्चुमि 
जोबिका कल्पयति तस्यापहार इति | (व्याख्या ४२३०-२७) । द 

पा पर महावस्तु, ११०१, नेत्तिप्फरररणण, ४० ६२ और हाड्डो को सूचनाएँ 
पृ० रभ | 


स्तृपमेंद, शिक्षासमुच्चय, ५६: कथावत्यु, ४७२, अनुवाद २७०, टिप्परिषयाँ; 


१. क्षान्त्यतागासिताहुत्वप्राप्तो कर्मातिविध्नकृत्‌ ॥--६.३६ ए-सी 
ऊपर पृ० ११४ देखिये । ३६ ए-सो व्याख्या में उद्धत । 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश २९५ 


जब “सूर्धानः” की अवस्था से व्युत्थान कर वह क्षान्ति की अवस्था का (६.२३) लाभ 
करता है तब जिन कर्मों का नियतविषाक अपापभृमि में है, उनमें विश्न होने से वह कर्म नोचे रह 
जाते हैं (उपतिष्ठन्ति); क्योंकि इन कर्मों की विपाकभूमि का अतिक्रम करता है रैयथा-देशत्याग 
करने वाले (देशत्या कुवंतः ब्या० ४३०.३२) पुरुष के घनिक उठ जाते है (उत्तिष्डन्ते) | 


जब वह अनाग्रामिता की प्राप्ति करता है (६.३६ डी) तब जिन कर्मों का नियतविपाक 
काम घातु में है, उनमें विन्न होने से वह नीचे रह जाते हैं--उन कर्मों को छोड़कर जिनका नियत- 
विपाक दृष्टधर्मं में हैं। इसी प्रकार जत्र वह अहंत्‌ की प्राप्ति करता है तब जिन कर्मों का नियत- 
विपाक रूपधातु और आड्प्यधातु में है, उनमें विश्न होने से वह नोचे रह जाते हैं | 


हमने देखा है कि बोघिसत्त्व का घात उपानन्तयं है | 


बोधिसत्त्वो कुतो यावद्यतो लक्षणकर्म 
सुगतिः कुलजोध्यक्ष: पुसान्‌ जातिस्मरो5$निवृत्‌ ॥१०८॥ 


१०८ ए. वह कब से बोधिसत्त्व है ! 


१०८ बी. जब से वह उन कर्मो को करता है जो लक्षणों का उत्पादन करते हैं | 


२. बोधिसत्व: कुतो यावत्‌ लक्षणकमकृछत: । क्‍ 
३. ४१ ए-डी (बुधिस्ट कास्मालोजी का ए० १६७) की व्याल्या में 'सबन्निकृष्ट बोधिसत्तवा 
इस पद को समझाने के लिये यह पंक्ति उद्ध,त है। इस पद का अथ है आसन्नामिसंब धि पँ 
नियतिस्थ न्िपत्ति नियतिपतित |$। || ह शी 
द बोधिसत्व और उनको चर्या पर कोश २.४४ ए-बी; ३.१४,२१,८,४१, ५३ सी-डी 
८५,९६४, ६६ डी; ६-२३ सी-डी, २४ ए-बी, कास्मालोजो में 
पृ० ३२७, रे३ेरे, रे२र६।. द 
विभाषा, १७६,१४-जब तक प्रथम असंख्येय होती 
तब तक यद्यपि बोधिसत्त्व विविध दुष्कर ओर कष्ट्पूरण कर्म सम्पादित करता है 
तथापि उसको यह स्वत: निश्चय-ज्ञान नहीं हो सकता कि वह बुद्ध होगा | जब दूसरे असंख्येय 
की परिसमाप्ति होती है तब बोधिसत्त्व को स्वतः यह निश्चय-ज्ञान होता है कि वह बुद्ध होगा 
किन्तु अभो निर्मय होकर (वेशारच्य) वह इस वचन को घोषित करने का साहस नहीं करता 
कि में बुद्ध हेँगा । जब तीसरा असंल्येय समाप्त होता है, जब ,बोधिसत्त्व लक्षणों का उत्पाद 
करने वाले कर्मों का अ्रभ्यास करता है तब उसे स्वत: यह निश्चय-ज्ञान होता है कि वह बुद्ध 
होगा और वह॒ बिना भय के शास्ता के पुत्र का सिंहनाद घोषित करता हैं...जिस समय वह 
लक्षणोत्पादक कर्मों का आचरर्ण करता हैं उस समय वह ५ अशुभ वस्तुओं का त्याय करता है 
झौर ५ शुभ वस्तुओं का लाभ करता है--१ वह दुर्गतियों का अहाख करता हैं और सदा 


बेहद अभिधर्मकोश 


[२२१] उस क्षण से लेकर जब वह कर्मों को करना आरम्भ करता है जिनका विपाक 
३२ लक्षण हैं, वह “नियतिपतित' है। | 

यह केसे १ 

इस क्षण से लेकर, सदा | 

१०८ सी-डी. उसकी सुमति होती है, च्चकलों में उत्पन्न होता है, वह सकलेन्द्रियों 
सें समन्‍्वागत होता है, वह पुरुष होता है, वह जातिस्मर होता है, वह अविवतंतीय है ।* 


[२२२] कहते हैं कि वह सुग (?) है .क्योंकि उसकी गतियाँ प्रशस्त हैं, क्योंकि उसकी 
उपपत्ति देवों और मनुष्यों में होती है । 


सुगतियों में उपपन्न होता है; २. वह क्षीणवित्त कुलों का त्याग करता है और सदा समृद्ध 
कुलों में उपपन्न होता है; ३. वह अपुरुष काय का त्याग करता हैं और सदा पुरुष काय का 
लान करता है... क्‍ 

अभिसमयालड्भर ८ में बोघिसत्वभूमि, ०४४०७ - 800... १७०२-१३८ बी- १४१ बी 
में (लक्षणानुव्यक्षनपटल में)लक्षर्पों का निरूपण है | शुद्धाध्याशयभूसि से आरम्भ कर (हेस्'टग्ज 
इनसाइड्लोपी डिया सें बोधिसत्व पर लेख और लेवी; सूत्रालड्ुगर की भूमिका देखिये) सकल 
बोधिसम्भार लक्षस्पों अनों का निर्व्तक है।. यह सम्भार दो स्वभाव का है-- विप्रकृष्ट, 


सन्निक्ृष्ट, उस क्षर्त से जब पहलो बार लक्षरप प्रतिलब्ध होते हैं और जब तक वह अधिकाधिक 


विशुद्ध और परियूरण्ण होते जाते हैं...। लक्षण विचित्र शुभकर्म के फल हैं (विचित्र- 
कर्माम्िसंस्कारफल) जंसा लक्षखसूत्र सें निरूपरण किया है--क्योंकि यह शील, क्षान्ति और दान 
बुप्रतिष्ठित है, इसलिये बोघिसत्व सुप्रतिष्ठितपादत्व” लक्षण का लाभ करता है... 
लक्खणसुत्तन्त, दीघ, ३१४६ के अनुसार बोधिसत्व के चरमभव में हो लक्षरा का प्रादर्भाव 


ब्चकुलपूर्राक्ष; पुमान्‌ 


.. ब्रसार्थ--[सुमार्ग - सुगति) (उच्चकुल) (सकल (जातिस्मर) (अविनिवर्तनीय 
हाव्युत्पत्ति २४.४, अविवर्तन, १३३,२०)। 


सकलेन्द्रिय के लिये शुआचचाइ में वहीं [7४ शब्द है ! वह अन्तिम दो का 
अतुवाद देते हैं--हृढ़, घोर । अववर्तिक' शब्द प्रामाणिक है। 


. अवेवतिक सूमि सद्भुभद्र, ४४, तेंशो, ५६०: सिद्धि, ७३३ : शुद्धभूमि के निकाय 
देमो बिल, वहिएफह फूह--ओ, १६२४.२३३ | 


चतुर्थ कोशस्थान : कम निर्देश २६७ 


वह क्षत्रिय, ब्राह्मण, ग्रहपति के महाशाल" कुल्ों में उसन्न होता है, क्षोरा्रित्त- 
_बुलों में नहीं । 


जिस पुदुगल की इन्द्रियाँ विकल हैं, वह विकलेन्द्रिय है। उसकी सकल इन्द्रिया हैं, 
इसलिये वह पूर्णाक्ष (?) है | यह शब्द अविकलेन्द्रिय' का पर्यायवाची है ।* 


वह सदा पुरुष होता है, र्रीन्रिय का कभी नहीं होता श्र इसलिये उसके पषण्डादि न 
होने में और भी हेतु है। अपनी सब उपपत्तियों में वह अपने पूर्वनिवासों की अनुस्मृति रखता है । 


जो समपंरा करता है, वह विवर्तन करता है। क्योंकि वह समर्पण नहीं करता वह 
अविद्वत्‌! (!) है जो अवेवर्तिकः का पर्यायवाची है | वह विवर्तन नहीं करता, वास्तव में सत्त्वों 
के लिये उपयोगो होने के उद्देश्य से वह सब प्रकार के दुःख-दोमंनस्थ और सर्व-य्रणारं से 
अभिभूत नहीं होता | जिसे लोक का अक्रोतदास कहते हैं, वह बोधिसत्त्व है | 


[२२३] यह उदार पुरुष जो श्रत्यन्त प्रशस्त सम्पद्‌ (७.३४) से समन्वागत है, श्द्ध 
करुणा से कार्य करते हुए श्वान* के सहश सत्र प्राणियों के समक्ष निरहंकार हो विहार करता 
है | वह समस्त जीवों के दुव्यंवहार और यन्त्रणा को सहन करता है । वह सकल श्रान्त करने 
वाले कष्ठप्रद कार्यों को करता है | जिन कर्मों का विपाक लक्षरा है । 


जस्बूद्ीपे पुसानेव सम्मुर्ख बुद्धचेतन: | 
 चिन्तान्रयं कल्पशते शेष आत्षिपते हि तत्‌ ॥१० श॥! 


लकुलज इति अहाग्रकारकुलज इत्यर्थ: । क्षत्रिय- 

क्‍ महासालकुलजो यावद्‌ गृहपतिमहासालकुलज इति महाग्रहपतिकुलज इत्यंथ:- से राध्यत्पत्ति 
45७, ६. क्षत्रियमहाशालकुलम ...६. उच्चकुलस्‌...११, नीचकुलम--चिल्डर्स, झोर सेण्ट 
पीटज वर्ग डिक्शनरी देखिये--परमार्थ का अ्रनुवाद 'महाकुल' है। हा नत्सड़ में 
हाव्युलत्ति के चोती और तिब्बतो साबान्तर झौर कोश के तिब्बती अनुवाद सें महासालवृक्ष 
के सहश कुल है। 

२, महाव्युत्पत्ति, २४५, ६५७-६६०--न कुण्डो भवति...न्‌ विकलेन्द्रियो भवति । 

हे. कद्थना-व्याख्या (४३१.३)--कदर्थना महापरिभवपूर्विका विहेठनता) ययो: 
कायवाचो: श्रवृत््या पदस्थ दुःखदौम॑नस्ये भवत: । तदपेक्षया तज्निग्रहों यन्त्ररेत्युच्यते (१) । 
४. बोधिसत्त्व पाँच प्रकार से सत्वदास' है। सत्रालड्रार, १६.१६.. क्षमों भक्ति 


परिभाषणतादइनांदीनाम्‌ । निपुझो भवति सर्वकार्यकरणाव्‌ -शिक्षासमुच्चय | पृ० ३४, १४३ 
से तलना कीजिये । बी है 


१. बोधिसत्त्व को श्वान से तुलना, 


शरक्षाससुच्चय---ध ० ३४ 


श्ध्द अभिघमकोशे 


१०९, उन्हें वह जम्बुद्वोप में पुरुषभाव में आरक्षित करता है; बुद्धों के सम्मुख, बुद्धों का 
चिन्तन करते हुए, चिन्तामय, शत शेष कल्पों में । 


बोधिसत्व उन कर्मों का आक्षेप करते हैं जो केवल जस्बुद्वीप में, अन्यत्र नहीं, लक्षणों 
में विपच्यमान होते हैं क्‍योंकि जम्बुद्वीप के निवासियों की पद्ु बुद्धि होती है ।* पुरुषभाव में, 
क्लीभाव में नहीं, क्योंकि उन्होंने क्लीभाव का पहले ही अतिक्रम किया है। केवल शास्ता के 
सम्मुख, क्योंकि उसकी चेतना के आलम्बन बुद्ध हैं। यह कर्म चिन्तामय हैं, श्रतमय या 
भावनामय नहीं हैं | 


[२२४] बोधिसत्व शत शेष कल्प" में इनको सम्पादित करते हैं, इससे अधिक काल... 


में नहीं | 


२, जिस्बुद्ीपी पुसानेव सम्सुखबुद्धचेततः । 
चिन्तामयं कल्पशते शेष (तद़ू) आक्षिपत्यसों ॥] 
दूसरे पाद में परमार्थ बुद्ध शब्द को दुहराते हैं-- बुद्प्रत्यक्षं बुद्धघेतत:ः और साध्य 
का अनुवाद इस प्रकार देते हैं--/किस काल सें वह इन कर्मों की भावता करता है £ जिस 
काल में सहाशास्त्रा का सम्मुखोभाव होता है (महापशास्तृसम्सुखोीभावकाले), क्‍योंकि [इन कर्सो 
को | चेतना का आलस्बन बुद्ध है। 
विभाषा, १७७-१- जिन कर्मों का विपाक लक्षस है क्‍या वह श्र्‌ तमय, चिन्तामय, 
भावनामय हैं (--वह केवल चिन्तामय हैं ।--क्यों (--इस प्रकार के कर्म (चिन्तामयकर्म ) के 
प्राधान्य के कारण: अतमय कर्म केवल कामवातु में होता है...कुछ का कहना है कि जिस 
कर्म का विपाक लक्षर हैं वह अरतमय और चिन्तामय दोनों है, वह भावनामय नहीं हैं । जो 
ई$ लक्षरणों में विपत््यमान होता है उसका उत्पाद किस स्थान में होता है :--केवल कामधातु 
में, सनुष्ययतिसात्र में, केवल जम्बुद्गीप में, केवल पुरुषमाव में, स्त्रीभाव में नहीं इत्यादि |-- 
किस काल में ? - बुद्धों का जिस काल सें उत्पाद होता है, बुद्धों से शून्य काल में नहीं ।-- 
उनका आलम्बन कोन होता है --वह बुद्ध को प्रत्यक्ष आलम्बन बनाते हैं क्योंकि चेतनाविशेष 
0 मल [ जो इस कर्म का उत्पाद करते हैं |, दूसरे विषय को आलम्बन 
३. अष्यसाहस्त्रिका, पए० ३३६ : बोधिसत्त्व जस्बुद्वीप में और सामान्यतः मध्यदेश में 
उत्पन्न होते हैं । द द 
१. कल्परते शेष इस पाठ को व्याख्या ३.१३ ए कास्मालोजी बुद्धीक, ए० १४७ से 
समयन होता है । 
यहाँ १०० कल्प (महाकल्प, कोश, ३.६४ ए) से अभ्निप्राय है । बोघिसत्त्व सामान्यतः 
. _तोन कल्पासंल्येय जो उसकी चर्या का काल है, उससे ऊर्ध्व १०० कल्प तक अवस्थान करता है। 
इन १०० कल्पों में वह यवार्थ में बोधिसत्त्व को संज्ञा के योग्य है और बोधि को अधियत 


चतुर्थ कोश॑स्थान : कर्म-निर्देश २६६ 


[२२५] किन्तु भगवत्‌ शाक्‍्यमुनि ने वीये की शुद्धि के कारण इन १०० कल्पों * में से 
कल्पों का भ्रत्युदावतंन किया और ६१ कल्पों में (एकनवत्यां कल्पेषु) लक्षण-विषाक कर्म अक्षिप्त 


करता है (महावस्तु ३,२४६ से बोधिकल्पशतेन समुदावेन्ति नरोत्तया) । प्राय: इन १०० कहल्पों 
को उपेक्षा होतो है श्रोर यही कहा जाता है कि बुद्धत्व का प्रतिलाभ तीन कल्पासंख्येय (३.६४ 
बी-सी) अ्र्यात्‌ तोन असंख्येय (या असंख्य) महाकल्प में होता है। असंल्येय “जिसका संख्यान 
न हो सके” एक नियत संख्या है । इसका संख्यान हो सकता है किन्तु यह एक बृहन्‌ संख्या है 
जिसका मूल्य संख्यान के प्रकार के अनुसार भिन्न होता है (१,१०,१००... सन्‍्तति का श्श्वां 
संख्यास्थान या ९, ६०, १००, १०००० 


» (०००००, % १०००००० ,.,सनन्‍्तति का श्श्वाँ 
संख्यास्थान कोश, ३.६४ देखिये) । 


हम मान सकते हैं कि इस वाद ने असंस्येयकल्प' के वाद का स्थान लिया है। 'कल्पा- 
पंख्येय” के नए संख्यान के साथ-साथ यह शब्द पाया जाता हैं, रिलिजिश्रोएमिनो, पृ० १५० 
आादि--अत्येक कल्प अपरिमित है । तिस पर भी कल्प अनेक हैं , महावस्तु, १.७८; संयुत्त 
२.१८१ डी इत्यादि से तुलना कोजिये) | अभिधर्म में असंख्येयकल्प से महाकल्प का चतुर्थपाद- 
विवर्ततकाल, विवृत्तावस्था, संवर्ततकाल और संवृत्तावस्था दृष्ट है । 

पालि में बोधिसत्त्व को चर्या का काल ४ असंख्येय और शतसहत्नकल्प है (असंख्येय; 


चरियापिटक--जातक, १. एृ० २ अड्भ त्तर को अर्थकया पी. टी, एस., १८८३, घछू० &८ 
नेत्तिप्फकरण, पृ० १६१; विसुद्धिसर्ग, ३०२); सारसंग्रह (प्रथम अध्याय, नायसन का 
संस्करण १८६१, घृ०१२) में तीन प्रकार के बोधिसत्त्वों को उल्लेख है--वह जो अ्ज्ञा के 
अधिपति हैं, वह जो श्रद्धा के अधिपति हैं, वह जो वोर्य के अ्धिषति हैं । इनकी 
. १६ असंल्येय (१००,००० कल्प) की है। 

कास्मालोजी बुद्धोक, ४० २६४ में जो हवाले दिये हैं, उनमें असिसस् 
को सम्मिलित करना चाहिये जहाँ २ बाद का विवेचन किया गया है। इस ग्रन्थ के अनुसार दूसरा 
वाद वसुबन्धु का है--१. बोधिसत्त्व की चर्या तोन कल्पासंल्येय (न कि असंख्येयकल्प) की है । 
प्रथम सें संस्कारभूमि से लेकर सौल प्रथम भूमि तक की बोधिसत्त्व की चर्या संगृहीत- है । द्वितीय में 
द्वितीयभूमि से सप्तम तक, तृतीय में ८वीं भूमि से बुद्धभूमि-प्रवेश तक (बुद्धभूमि-- समन 
संगृहीत है। २. किन्तु वास्तव में संस्कार भूमि के लिये १ कल्पासंख्येय है, २ अधिसुक्तिचर्यासू 


डँ 


के लिये है, ३ मोल प्रथमभूमि (प्रमुदिता) के लिये और तीन ६ भूमियों में से प्रत्येक के लिये है 
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किये । यह इस प्रकार १०० रहते हैं। इसीलिये अशिवन्धक से भगवत्‌ कहते हैं कि हे 
प्रामणी ! मैं आज से ६१ पूर्व कल्प का अनुस्मरण करता हूँ। मैं नहीं जानता (नाभिजानामि) 
कि भिक्षा के दान से कोई कल निर्घेन या उपहत हुआ है | * भगवत्‌ इस प्रकार इसलिये कहते 
हैं, क्योंकि उनकी स्वाभाविक स्मृति का योचर ६१ कल्प है | (७.३०, ३७, ४२ देखिये)। 


पुर्राचा्य रे कहते हैं कि जत्र प्रथम कल्प की समाप्ति होती है तब बोधिसत्त्व चार दोषों 
का व्यावतेन और दो गुणों का प्रतिलाभ करता है | लक्षणों में--- 


अनागत शाक्यमुनि ११२ए में जैसा कि बताया गया है, इस प्रकार अपने वीय॑ को 
विशुद्धकर, दूसरे शब्दों में महत्‌ वीर्यारम्म कर, ६१ कलपों में वीयंपारसिता अन्य 
पारमिताओं का लाभ करते हैं । ः 

महावस्तु (३.२४६) इससे सहमत है-वीयकायेनसम्पन्नो... नवकल्पानि स्थायेसि 
वोयेर पुरुषोत्तम: ।--इसी प्रकार नेनाजिग्रो, .४३०, जिसका अनुवाद प्रिजिलुस्की ने जे. ए 
एस. १६१४, २. एृ० ५६६ सें किया है (बहुत रोचक हैं ) । 

सहांयान के कुछ ग्रन्थों के अनुसार (जिनका उल्लेख किशओकुगा ने किया है और जिनका 
अध्ययन आवश्यक है, अनागत शाक्यसुनि ने ४० कल्पों का प्रत्युदावतंन किया--११ का व्याप्री 

आहार देकर, ८ का अड्धू में अपने केश विछाकर (दिव्य, ए० २५२) & का पृष्पास्तवनकर, 


१२ का अपने जीवन को संशय में डालकर एक अघे श्लोक का अन्वेबरण कर । 


२. संयुत्त, ४ ३२४ से तुलना कीजिये | व्याख्या सूत्र का एक अंश देती है--अ्रशि 
बन्वकेन ग्रासण्या निम्न न्वश्ावकेरश भगवान्‌ उक्त:। कि अनर्थायासि भो गौतम कुलानां प्रतिपन्नो 
यस्त्वम ईहशे दुर्सिक्ष इबता सिक्ष सद्भ न सार्थ' अ्रशनिवद्र उत्पादयन्‌ भिक्षां अठसि | स . 
सगवतासिहित: । इतों5हूं ग्रामारिंग एकनवर्त कल्पसुपादाय समनुस्मरासि ... | । 

एकनवते: पूरणं कल्प एकनवत: का अर्थ बताना चाहिये । अनेक स्थलों में भगवत्‌ अपने 
लोक के अनुभव को ६१ कल्पों में परिच्छिन्न करते ज्ञात होते हैं, यथा मज्किम, १,४८३; इस 
काल सें विपश्यिन्‌ राज्य करते थे, दीघ २.२, दिव्य, २८२, इनका राज्यारोहरा- शाक्यमुति 
की चर्या के तृयीय असंख्येय के अन्त को सूचित करता हैं (नोचे ४.११० बी-सी देखिये ।) 

३. पूवल्चाय--जापानी सम्पादक को विवृति के अनुसार इतना और जोड़िये-- 
“सोत्रान्तिकों में ।” ः 

चार दोष यह हैं - दुर्गतिदोष, अ्कुलीनतादोष, विकलेन्द्रियतादोष, स्लनीभावदोष; दो गुरा 
. है--जातिस्मरणतागुरा, अनिवर्तकता गुर |. 

परमार और शुआन्‌-चाडः अवधारित करते हैं कि प्रथम कल्प" से प्रथम असंख्येय 
समझना चाहिये। * 

बोधिसत्त्व के तियंक्‌ योनि में जन्म और उनके अवच्य, ६, २३ में देखिये । 


चतुर्थ कोशस्थान : कम-निर्देश ३०१ 


एकंक पुण्यशतजम्‌ असंख्ये यत्र यान्त्यजा:। 
विपश्यो दीपकृत्‌ रत्नशिल्पी शाक्यसमुनि: पुरा ॥११०१)। 
[२२६] ११० ए. एक-एक शत पुण्य से उत्पन्न होता हैं ।* 


१, एकैक पुणयशतजम्‌ । इन १०० पुण्यों से क्‍या समझता चाहिये ? व्याब्या तोन 
विवेचन देती हैं-- 

ए. बुद्धालम्बन सनसस्‍्कार से सम्मुखीभाव से बोधिसत्त्व में २० चेतनाएँ होती हैं । अन्य 
५० चेतनाएँ तब उत्पन्न होती हैं जब वह विचार करता हैं कि में भी बुद्ध होऊं * (अहमपि 
इत्थं स्थाम) । 

बी. त्रंघातुक विकल्प ४८ होते हैं (कामघातु के २० स्थान, रूप के १६, आरूप्य के ४ 
और ८ शोीतनरक), इनके प्रति बोधिसत्त्व के करुणा चित्त उत्नन्न होते हैं । उतनो ही चेतनाएँ 
इन चित्तों से संप्रमुक्त होती हैं। इसके अनन्तर ४£९वोीं बुद्धालम्बन चेतना उत्पन्न होतो है--““यथा 
यह सत्तवों को मोचित करता हैं ।” इसके अनन्‍्तर ५०वां चेतना उत्पन्न होती है--इसी प्रकार 
मैं मी सत्वों को मोचित कछहूँ [--इन ५० चेतानाओं के पुनः सम्मुखीभाव से बोधिसत्त्व का 
पुण्यशत होता हैं । 

सी. प्राशातिपात विरति ५ कारणों से उपेत होती हैं (नीचे ४.१२३ ए-बी देखिये)--- 
मौलकर्मपथपरिशुद्धि (+ मौलकर्मपथविरति) सामन्तकपरिशुद्धि -- प्रयोग और पृष्ठ की परिशुद्धि 
(सामन्तक, ४,६८ ए); वितर्कानुपद्यात: विरति [तीन| [अकुशल] वितर्कों से आहत नहों 
होती; स्मृत्यनुपरिमृहीतत्व--विरति बुद्ध, धर्म ओर सद्भ की स्मृति से परिरक्षित होतीं है; 
नि्वाणणपरिरणं/मितत्वः विरति का पुण्य निर्वार्थ-जप में परिरामित होता है। जब बोधिसत्त्व 
प्राणातिपात से प्रतिविरत होता है तब यह ५ चेतना होतो हैं। १० विरतियों के लिये ५ 
चेतना होती हैं । इनके दो बार सम्मुखीभाव से १०० चेतना होती हैं-- व्याख्या) 

सद्ुमद्क १०० पुण्य अथ।ः > ब १७०७ चेतना, जिस जस लक्षषआवपाककन्त 


का उत्पाद करता है उस काल में वह पूर्व ५० चेतनाञ्र गराजन की 
विशुद्धि करतों है। पश्चात्‌ वह उस कर्म को करता है जो लक्षण को आक्ृष्ट करता है । पोदे 
वह ५० शुभ चेतना का उत्पाद करता है जो कर्म को इसी प्रकार स्थिर और परिपूर्स 
करतो हैं कि वह परिपूरि का लाभ करता है। ५० चेतनाप्नों का आलम्बन १० कर्मपथ हैं-- 
प्रत्येक के लिये ५ चेतना होती हैं--१. प्राणातिपातविरतिद्रेतवा, २. सम्ादायनचेतना, 
(महाव्युत्पत्ति, २४५,४२८, रे- समुत्त जनचेतना (२४५,४२६ से तुलना कीजिये), ४. अनुमोदन 
चेतना, ५. परिणामनाचेतना, प्राणातिपात से विरत होने की चेतना, दूसरों से इस विरति 

का समादान कराना, इस विरति की प्रशंसा करना, इसको शिक्षा देना दूसरे इसका परियग्रह 
करें, इस पर प्रसन्न होना, आसादित पुण्य का निर्वाण-लाभ के लिये परिखामन । अन्य आचायों 
के अनुसार प्रत्येक कर्म-पथ के लिये पाँच मुदु आदि कुशल चेतना हैं जो ५ ध्यानों (१) के 
अनुरूप हैं--अन्य आचायों के अनुसार भ्रत्येक कर्म-पथ के लिये, १. प्रयोगपरिशु गलकप 


३०२ गभिधमंकोश ; 


[२२७] इन १०० पुष्यों में से प्रत्येक का परिमाण क्‍या है ! 
कुछ के अनुसार इसका परिमाण उस पुष्य के तुल्य है जिसका फल सन्निक्ृष्ट बोधिसत्त्व 
को, अर्थात्‌ लक्षणविपाक् कमंकारी को छोड़कर सब सत्तवों का भोग है। 
दूसरों के अनुसार यह सब सत्तवों के समुदित कम के तुल्य है जो अपने आधिपत्य से 
(२.५६ बी ) त्रिसाहस्लक का निवर्तन करता है ।* 
दूसरों के अनुसार केवल बुद्ध इस पृष्य के परिमाण को जानते हैं। 
जब भगवत्‌ बोघिसत्त्व थे तब कितने बुद्धों की भगवत्‌ ने पयु पासना की थी! 
--[पियु पासयामास, व्या० ४३२-६) 
प्रथम असंख्येय में ७५,००० बुद्ध, द्वितीय में ७६,००० और तृतीय में ७७,००० बुद्ध 
की उन्होंने पुजा की ।* 
प्रत्येक असंख्येय की समाप्ति पर कौन बुद्ध होते हैं £ 
प्रतिलोमक्तम से-- 
११० बी-सी. तीन असंख्येयों के अन्त में पश्यिन्‌, दीप, रत्नशिखिन्‌ | 
ु [२२८] सम्यकसंबुद्ध रत्नशिखी के काल में प्रथम असंख्येय समाप्त हुआ, भगवत्‌ 
दीपदूर के काल में द्वितीय समाप्त हुआ, तथागत विपश्यिन्‌ के काल में तृतीय समाप्त हुआ । 
जिन बुद्धों की उन्होंने पय्रु पासना की, उन्में-- 
११० डी. प्रथम शाक्‍य मुनि थे। 
... एक प्राचीन शाकक्‍्यमुनि (विभाषा, १७७.१५) सम्यक बुद्ध, जिनके अ्रधीन भगवत्‌ ने 
जो उस समय बोधिसत्त्व थे, बोधि का आदि प्रणिधान इस वचन से किया कि “मैं भी उनके 
स्वंधा सदश बुद्ध होऊं !--हमारे शाक्यमुनि के समान यह शाक्यमुनि भी लोक के कल्पान्त 
में * प्रादुभु त हुए थे, उनका घर्मं भी १००० वर्ष ही अवस्थित था । 


प्रथपरिशुद्धि, २. एृष्ठपरिशुद्धि, ४. वितक/नुपघात, ५ स्मृत्यनुपरिसृहीतत्त्व । अ्रन्य आचारयों 
के अनुसार सब लक्षरप विपाककर्म अपूर्व असाधाररप चेतना हैं जिनका आलम्बन बुद्ध हैं--जब 
१०० का एक साथ सम्मुखोभाव होता है तब बोघिसत्व [लक्षण से] उपशोभित (१) होता हैं। 
१. बेन सर्वेसत्वकसधिपत्येन ज्रिसाहलिंको निवतते (२.५६ ए-बी देखिये) | परसार्थ 
इस द्वितीयमत को वसाधिकों का बताते हैं। सद्भुमद्र ५ सत का विवेचन करते हैं । विभाषा 
(१७७,६) ११ सत सूचित करती है। 
२. यह विभाषा, १७८,२ को संख्याएँ हैं। महावस्त में शाक्यमुनि दोपडूरर नाम के 
८००० बुद्ध...३००,०००,००० शाक्यमुनि ओर इसी प्रकार अन्य (१,५७ आदि) बुद्धों की पूजा. । 
और परिचर्या का स्मरण रखते हैं ।” बार्थे, जें० द सावां, अगस्त १८६६ । 
३.८ [असंल्येयत्रयान्तजा: । पश्यी दीपो रत्नशिखी) 
१. -- कलहयुग, कलियुग (शरच्चन्द्रदास) । फ्रसार्थ: लोकान्तकाले 
पान्ते अपकर्षकल्पे --ऐसे काल में जब आयुष्काल 


शुआन्‌-चाड : 


गल क्षोर होता है (३.६२) । 
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किस कार बोषिसत्त प्रत्येक पारमिता को परिपूर्ण करता है- (यू० २३१) 


सर्वत्र सर्व ददत: कारुण्याद्‌ दानपूरणम्‌ । 
दिध्प्यकोपात्त, रागिरण: क्षान्तिशीलयों: ॥१११॥ 
१११ ए-बी. कृपावश सबको सब दान देकर वह दान की परिपुणुता करता है। 


जब वह कृपावश अपना मोक्ष न चाहते हुए, सबको सब देता है “यहाँ तक कि अपने 
नेत्र और अपनी अस्थि-मज्जा को भी दान में देता है. तो वह दान पारमिता को परिपुर 
करता है । 


१११ सी-डी. शील और क्षान्ति, बिना कोप किये, अद्जच्छेद होने पर भी, यद्यपि वह 
सराग्र हो ।* 


[२२६] यद्यपि वह वीतराग न हो, तथापि जब वह अच्जच्छेद होने पर भी तनिक मात्र 
भी कोप नहीं करता तब शील और क्षान्ति पारमिता परिपृरण होती हैं। 


तिध्यस्तोत्र ण॒वीर्यस्य धीसमाध्योरनन्तरम्‌ । 
कृपाथ तद्स्तु त्रयं कर्म यथायचा ॥१ 8 रा। 


बह का लवस्तु के हैं ओर वह हमारे शाक्यमुनि से मिक्षा लेते हैं जो उस समय द 
बाशीक्‌-पुत्र थे (प्रथमा प्राखिधि तदा आासि)।.. 
२.८ [दानस्य पूरि: कृपया सर्वेन्थो सर्वदानत:।! उदाहरण 


उदाहरण -क्षान्ति भिक्षु जिनको कलिराजा (-कलावु) ने यन्त्रणा पहुँचाई (ज्ञान- 
प्रस्थान) यह सूत्रालड्भार (हा,वर, ४० ३२५,३८३) के क्षान्ति [क्षान्तिवादिन] ऋषि हैं। यह 
जातक २६२३ नाम के (विसुद्धिमग्य, २०२), जातकमाला, २८५, अवदानकल्पलता, ३२८। के 
नायक है । महावस्तु १.१७० के अतुसार अनागत शाक्यमुनि दीपद्धर के काल से वीतराग हैँ । 
[ियेस्य पुष्यस्तवनात्‌ हे 
यह कथा अवदानशतक, ६७ (२.१७६) में झौर रोमेण्टिक लिजेण्ड, प० १४ में (कुछ 
भेद के साथ) वर्खित है। इसमें बुद्ध का नाम पुष्य है ॥--परमार्थ और शुआन-चाडः का पाठ ठ 
'तिष्य' है। तिब्बती भाषान्तर में जो नाम दिया हैं उसका अतुवाद डॉक्टर कार्डियर गडियर 
(अष्ठाजुहुदय, २.१.३८ के अनुसार) शुष्य' करते हैं ।--महाव्युत्वत्ति में 'बुष्यः (नक्षत्र) है 
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जब भगवत्‌ बोधिसत्त्व थे तब उन्होंने पर्वंतगुहा के * अम्यन्तर में तथागतल पुष्य को देखा 

जो तेजोधातु में समापन्न थे |*ै 
[२३०] उन्होंने एक पैर पर खड़े हो, इस श्लोक का पाठ करते हुए उनका सात दिन, 
सात रात स्तवन किया --' हे पुरुषषं मे ! न छुलोक में, न भूमि पर, न इस लोक में, न वेश्ववर 
के आलय में, न मरुभवन में, न अन्य दिव्यस्थानों में, न दिशा में, न विदिशा में, आपके तुल्य 
दूसरा महाश्रमण मिल सकता है, चाहे कोई बहुसत्त्वाध्यासित पर्वत और काननों के सहित 
सकल भूमण्डल में म्रमणा करे [* सिद्धान्त के अनुसार तब वोय॑ पारमिता परिपूर्ण हुई और 
६ कल्प प्रत्युदावतित हुए | ' हे 


(१६५.६) तिष्य (चक्रवतिन), ( १८०, ५४७; ४७, १७) तिष्य (श्रावक)--महावस्तु, ३.२४०,६ 
में पुष्य के लिये तिध्य का व्याकरण है । रोमेण्डिक लिजेए्ड के अनुसार तिष्य पुष्य से ४ कल्प 
पूर्व और शाक्यमुनि में &£ कल्प पूर्व थे।... द 


२. परमार्थ--“रतल्तगिरि की गुहा में; अवदानशतक --हिसवन्त॑ पर्वतमसिरुहा 


रत्नगुहां प्रविश्य . . 
३, तेजोधातु' समापद्यमानम-परमार्थ और शुआनू-चाडः का अनुवाद “तिजोचातु- 
समापत्ति में समापन्न हो” (चीनो शब्द का अनुवाद आहतेल “अग्निधातुसमाधि' देते हैं ।-- 
चीनी टीकाकार प्राय: जिस पद का प्रयोग करते हैं (शावाने, सेडूः सान्‍त कानन्‍्त, ३.१५५ 
२६४) वह ॒ज्योतिष्प्रभससाधि' के बराबर हैं । द 
उस ऋड्धि से यहाँ श्रमिप्राय है जिससे आये अपने शरोर को प्रज्वलित करता हैं, 

शरीर से ज्वाला और घूम निर्मत करता हैं, महाव्युत्पत्ति, १५,१४ धघृमयति प्रज्वलयति अपि 
तच्चथापि नाम महान अग्निस्कन्ध: (दीघ, ३.२७) देखिये; ऋदट्धि पर कोश, ७.४८ इत्यादि. 
योगी का भूतों पर, आयोधातु, तेजोधातु पर, प्रभाव उस ध्यान से प्रतिलब्ध होता है जिसमें 
वह इस घातु को भावना करता है, चिल्डर्स का व्याख्यात (तेजोशब्द) इस प्रकार है--तेजोधातु 

समापज्जित्वा - तिजो का सेन से ऋल' में समापन्न हो” (कृत्स्तापतन पर कोश, ८.३६ 

इस विवेचन की तुलना सेना (महावस्तु, १.५५६) बोल के विवेचन से करते हैं--“अपने शरीर 
को आकाश सें उच्छित कर नाना प्रकार के ज्योतिष्प्रभ निर्यत करता ।--तेजो का सेन से 
ध्यान में समापन्न हो सत्त्व ध्यानावस्था सें अग्निस्कन्ध आदि का उत्पाद कर सकता है । दिव्य 
घृ० १८६ में कोप से प्रज्वलित नाग के साथ स्वागत के युद्ध का वर्र्णन है। स्वागत को बुद्ध ने. 
तेजोधातु समाधि के अभ्यास में अ्रग्न घोषित किया था, तेजोधातु' समापद्चमानानामग्र: 'अद्भ _त्तर 
१.२५) कई ग्रन्थों में 'तेजोज्कान! निवारण सहगत है। उदान, ८.६. 'प्रिजिलुस्कीन लिजेण्ड, 

व्‌ अशोक, ए० २६, महावेस; ५.२२, महावस्तु, १,५५६ आदि । 
द १. न दिवि भुविवा नास्मिललोके न वेश्रवणालये, न मसरुमव 
विदिक्क च । 


बे दिव्ये स्थाने न दिक्ष 
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११२ बी. ध्यान और प्रज्ञा, पूर्व समनन्‍्तर ।* 


[२३१ | वच्नसमाधि* के काल में वोधि के पूर्व समनन्तर वह ध्यान और प्रज्ञा पारमिता 
को परिपूरों करता है 


पारमिता, पारमिता" की संज्ञा प्राप्त करती हैं क्योंकि वहु अपने-अपने संपद-संभार को 
पराकाष्ठा को प्राप्त हुई हैं 


चरतु वसुधां स्कीतां कृत्स्ता सपर्वतकाननाम्‌, पुरुषवृषभ त्वत्त ल्योड्न्यो सहाश्रमण: कुतः ॥ 
अ्रवदानशतक की पोथी में इस प्रकार हे--._ > 
“ 'पुरुषवृषभ स्तु तुलोन्यो महाश्रमण: कुतुबा:॥ 
3८४८४ इसको शोधते हैं-- 
“पुरुषवृषभास्तन्यस्तल्यो.. महाश्रमरास्तव ।” 
तिब्बती भाषान्तर में अन्त में कुत: है । 
व्याख्या (४३२. १३) न दिवि सभुवि चेति विस्तर:। दिवि भुवि चेत्युह शपद 
न्यायेनोक्तम्‌ | नास्मिन्‌ लोके न वैश्रवणशालये न मस्मवने दिव्ये स्थान इति तद्वजक्त्यर्थम्‌ 
निईशपदानि । अस्मिन लोक इति मसतुष्यलोके । वेब्रवशालय इति चातुमंहाराजिकस्थाने । 
मरुभवन इति मरूदभवतने त्रार्या क्षण भवन इत्यर्थे: । दिव्ये स्वाने।चामादिस्थाने ॥ लोकघात्वन्तरेयु 
अपि तत्सहशस्यामावज्ञापना्थमाह न दिक्षु विदिक्ष चेति ॥॥ अब न श्रद्धीयते । चरतु काश्चिदर 
वसुधामिमां हृत्स्तां स्फीतां बहुसत्त्वाध्यासिताम...स्व्य प्रत्यवेश्वतामित्यसिप्राय: । 
२. समराधिध्योरन्न्तरम ॥ 
प्माधि और प्रज्ञा (- घी) से फलों का प्रतिलाम होता है। अभिषर्म के अनुसार 
बोधिसत्त्व पृथग्जन रहते हैं जब तक वह वृक्ष के नीचे आसोन नहीं होते (२.४१)। इस विधय में 
निकाय एकमत नहीं है जेंसा हम वसुमित्र और सत्य के ग्रन्थों से देख सकते हैँ ॥ सध्यमकावत 
के अनुसार प्रथमभूमि से हो बोधिसत्त्व मिथ्याहृष्टियों का (सत्कायहृष्टि, शीलब्रत, विचिकित्सा 
का ) प्रहाण करता है । द द 
१. वज्ज्ोपससमाधि (६.४४ डी) वह समापत्ति है जिससे शैक्ष अन्तिम बन्चनों का 
समुच्छेद करता है और ज्ञयज्ञान अनुत्पादज्ञानलक्षणा (यह ज्ञान कि क्लेश क्षीख हो गये हैं, यह 
ज्ञान कि वह पुनरुत्यक्ष न होंगे) बोधि का लाभ करता है | वज्ञोपमसमाधि बोधिसत्त्व को बुद्धत्व 
प्रदान करती है क्‍योंकि बोधिसत्त्व पारसिताओं को परिपूर्ण करके ही अहंत्व का अधिगस करता 
है (६.२४ और २४४ ए-बी अतुबाद पृ० २०६ देखिये के 
शुआन-चाडः में इतना अधिक है---वज्ञासन पर बेंठकर” या बोधिमंड पर बेठकर 
(मिनयेफ रिसर्चेज १७७) जिसका वर्णन विभाषा, १३.११, में हैं। कोश, (३.५३ बो) में 


पधारमिता' शब्द के चीनी अनुवादों पर (शावने, सेडूः सान्‍्त कानत १, ए०२) निवंचन: 
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नृत्र को शिक्षा है कि तीन पुण्य क्रियावस्तु हैं--दानमय, शीलमय, ध्यानमय | दान, 
 शील और घ्यान पुष्य क्रियावस्तु केसे हैं १ 
११२ सी-डो. तीन पृण्यक्रिया ओर क्रियावस्तु हैं, यथा कर्म-पथ रे है | 
[२३२] यह तीन दान, शील और ध्यान यथायोग पृष्य, क्रिया और वस्तु हैं, किश्वित 
समुदाय हैं, किश्वित एक हैं ॥ यथा कर्म-पथ या तो कर्म और पथ दोनों हैं या केवल कर्म के 
पथ हैं | 
हम दानमय पृण्यक्रियावस्तु का प्रथम विचार करते हैं। तीन कोटि हैं--१. काय-वाक- 
कम, जो त्रिविध रूप से पृण्यक्रियावस्तु है| यह पुष्य है क्योंकि इसका इष्ट विपाक है, यह पुष्य- 
क्रिया है क्योंकि यह कर्मस्वभाव है, यह वस्तु है क्योंकि तत्समुत्यापिका दान-चेतना का वस्तु या 
अधिष्ठान है । २. दान-चेतना जो पुष्य और क्रिया है । ३. (वेदनादि) धरम जो काय-वाक कम के 
सहमभू हैं और जो केवल पृष्य हैं | 
शीलमय पुष्यक्रियावस्तु एकान्ततः काय-वाक-कर्म है। यह अवश्यमेव पृण्य, क्रिया और 
तद्वस्तु है 
घ्यानमय पुष्यक्रियावस्तु के लिये हम मैत्रीमावना (८.३१) का विचार करते हैं--१. 
मैत्रीभावनापुष्य हैं | यह पुष्यक्रिया का वस्तु भी है-- (पृष्यक्रियायाश्व वस्तु--व्या० ४३३.१८) 
अर्थात्‌ मैत्रीसम्प्रयुक्त चेतना का वस्तु है क्योंकि इस चेतना का अभिसंस्कररा मैत्रीमुख से होता 
है २. मैंत्रीसम्प्रयुक्त चेतना पृष्य और क्रिया दोनों है | इसी प्रकार घ्यानसंवरयंग्रहीतशील भी 
जिससे मैत्रीभावना का अम्यथास करने वाला पुदूगल समन्वामत होता है, पृण्य और क्रिया 
दोनों है। हे. (श्रद्धादि) अन्य घम्मं जो ध्यान सहभु होते हैं, केवल पण्य हैं | 


मध्यमकावतार, १.१६ ए-बो में चन्द्रकोति “अनुवाद, स्यूसिआं १६०७, प्ृ० २६ में) एफ 
डब्लू, ठामस, जे. आर. ए. एस., (१६०४,५४७) | 

३. -+ [पुण्य क्रिया न तहस्तुजयस॒ कर्ंपथो यथा ॥] " 

मध्यम, २.१४; विभाषा, १२६,४; ११२,११; महाव्युत्पत्ति, ६३--दीघ, ३.२ १८; 
अड्ध त्तर, ४.२४१ दानसय पुञ्लकिरियवत्यु, सीलसयं, भावनामयस्‌ । 
; डायलाग्जू, २,३२४७-४८ में रजिडेविड्स आगम में दान के स्थान की परीक्षा करते हैं । 
अड्भु त्तर में “७फाए०ा ए०एाथांएड 3 8०00 त८३] 705८ ० ६7८ प्याए 07 92756€8$ ध्यछा 
६८ 0६४८४ (977८६ ए5 (06 एएटथ, निकाय” एक वग्ग दान पर ही है। दान बोधिपाक्षिकों 
में नहीं है । धम्मपद ने इसकी उपेक्षा को है; किन्तु लक्षण के अनुसार दान को शिक्षा उपासकों 


के लिये है । ऊपर घृ० ७० और नीचे पृ० २३४५ देखिए ! किन्तु निर्वारण के: गलत दान को 
उपयोगिता है, ४.११७ डो. । न्‍े मर के 


हे पक को प्रशंसा महावग्ग, ६.२४५ में और विहारदान की प्रशंसा चुल्ल 
५मेंहै। 


१. मेत्रीमुखेन अभिसंस्करणात्‌ -- मेत्रीवशेन अभिसश्य तनात्‌ । (व्या० ४३३.१६)। 
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अथवा पृण्यक्रिया इस पद का अर्थ पुण्य, कारण, पृण्य प्रयोग है। दान, शोल और ध्यान 
पृष्यक्रिया के वस्तु हैं क्योंकि इनका सम्मुखीभाव करने के लिये पुण्य का प्रयोग किया जाता है। 

[२३३ | एक दूसरे मत के अनुसार पुण्यक्रिया यथार्थ में कुशल चेतना हैं और दान, 
शील तथा ध्यान इस चेतना के वस्तु हैं । 

दान क्‍या है ! 

इसमें सन्देह नहीं कि जो दिया जाता है, जो देय वस्तु है उसे सामान्यतः दान' कहते 
हैं किन्तु यहाँ-- 


दीयते येव तदू दान पूजानुग्रहकाम्यया 
कायवाक॒कर्म सोत्वानं महामोगफलब्च तत्‌ ॥११३॥॥ 

११३ ए. दान वह है जो देता है |* 

किन्तु भय से, प्रतिदान को आशा से, राग्रादि से, दान की प्रवृत्ति होतो है। किन्तु 
यहाँ इस प्रकार का दान इष्ट नहीं है। इसलिये यथावत्‌ कहने के लिये आचारय॑ कहते हैं कि 
दान वह है जो देता है... 

११३ बी. पूजा या अनुग्रह को कामना से * जो देता है वह क्‍या है ! 

११३ सी. यह काय-वाक-कर्म है और वह जो इस कर्म का समुत्यान करता है [रै 
चित्त-वेत्त का एक कलाप काय-कर्म या वाक्‌-कर्म का उत्थान करता है। यह कलाप और यह 
कम देते हैं। जैया कि इस इलोक में कहा है --/जब एक पुदुधल कुशल मन से स्व का दान 
देता है तब कहा जाता हैं कि कुशलस्कन्ध देते हैं |” * 

११३ डी. इसका फल्न महाभोग है ।* 


२. शुआन-चाडू: “अथवा थुण्यक्रिया' का अर्थ पुण्य करना' अर्थात्‌ पुण्य प्रयोग है । वस्तु 
शब्द का अ्र्थ आश्रय अधिष्ठान है । दान, शोल और ध्यान वस्तु हैं । वह पुण्य प्रयोग के श्राअय 
हैं क्योंकि दान, शील और ध्यान का सम्तुखीभाव करने के लिये पुण्य का प्रयोग होता है।” 

१. दीयते येव तद दानस्‌ ।--कथावत्थु, ७.४ सें थेरवादिन्‌ का कहना है ;कि जो 
दिया जाता हैं, वही दान है 


२. पूजानुग्रह कास्थया--दान देने से चेत्यों को पूजा परिनिव तों को पूजा होती है। 

२- ८ [कायवाक्‌ कर्मसोत्थानम | 

४. चीनी अनुवादक --“इस क्षण के कुशल स्कन्ध देते हैं...।” दान का काय-वाक 
कर्मूूप है । चित्त-चेत्त चार झ्रूपी स्कन्ध हैं । 

४.-- [तत्‌ सहासोगवत्‌ फलस ॥] 

२७ क्‍ 


रेण्८ प्रभिघम कोश॑ 


. दानमय पृण्यक्रियावस्तु का फल महाभोग है | 


[२३४] तद्धित प्रत्यय मय को स्वभाव के अर्थ में समझना चाहिये, जैसे कहते हैं 
तृणमयग्रह', परणमय भाजन' |* 


बपरार्थोंसयार्थाय नोभयार्थाय दीयते । 
तद्विशेष:  पुनर्दातुवस्तुक्षेत्र विशेषत: ॥१ १४॥ 
११४ ए-बो. स्वार्थ के लिये, परार्थ के लिये, उभयाथर्थ के लिये, दोनों में से किसो के 
अर्थ के लिये भी नहीं, दान होता है । 
चैत्य को दिया हुआ दान दूसरे के लिये उपयोगी नहीं है; किन्तु यह उस दायक के लिये 
उपयोगी होता है जो सराग (अवीतराग, अ्विरक्त) आय है या वीतराग या अ्रविरक्त पृथगजन 
है--देखिये, ४.१२१) | 
जिस दान को वीतराग आ्राय॑ दूसरे को देता है वह दृष्टधर्मवेदनीय दान को वर्जित कर 
इस आये को उपयोगी नहीं है क्योंकि वीतराग झ्रार्य ने उस धातु (कामधातु) का अत्यन्त 
समत्तिक्रमण किया है जो अपर जन्म में दानविपाक की भूमि हो सकता था। यह दान केवल 
परार्थ हैं । 
जिस दान को अवीतराग आये, वीतराग या सराग पृथगजन दूसरे को देता है वह 
स्वार्थ और पराथे दोनों है 
जो दान वीतराग आये चेत्य को देता है वह दृष्ट्धमंवेदंगीय दान को छोड़कर न उसके 
लिये उपयोगी है, न दूसरे के लिये उपयोगी है। इस दाद का एकमात्र कार्य वन्दना और 
पृजा है । । | 
हमने सामान्यतः: कहा हैं कि दान महाभोग का उत्पाद करता है। 
११४ सी-डी. दानपति, दानवस्तु और क्षेत्र की विशेषता से दान विशिष्ट होता है।रे 


सहाभोग और अन्यत्र उदारसोग--इसका ग्र्थ यह हो सकता है “पिण्डपात त्रीवरादि 
का महांसोग या “महत्‌ कायगुरोों का भोग ।” अड्भ त्तर, ए० ३६३ देखिये । 
ह १. . स्वभावे चेबसयद्‌ू इति न विकारादिष--सृह _ निविकार तृराणमात्र हैं। यह ठरण 
का विकार नहों है ।--अ्रतस्तयी प्रज्ञा (६.४५ सी.) सें मय का भिन्न अर्थ है। 
२. ८ स्वपराध्थोंसियार्थाय | नोसयार्थाय दीयते । | 
३.८ [तढ़्िशिषो दानपतिवस्तुक्षेयविशेषत: ॥] 
कथावत्यु, १७.११ उत्तरापयकों का मत हैं कि दायक, न कि क्षेत्र, दान को “विशुद्ध 
करता है | 
कमश्रज्ञाप्ति [द (सूत्र कः विभाग) फोलिशो २४६ बी. |--“दान चार हैं -वह जो 
दानपति के काररसा विशुद्ध है, वह जो प्रतिग्राहक के कारण अशुद्ध है, और अन्य यथा सद्भीति 
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दाता विशिष्ट: शुद्धाव् सत्कृत्यादि ददात्यत: | 
सत्कारोदाररु चिता कालानाच्छिव॒लामिता ॥११५॥। 


[२३५] ११४ ए. श्रद्धादि के कारण दाता विशिष्ट होता है ।* 


दानपति विशिष्ट होता है जब वह श्रद्धा, शील, श्र त, त्याग, प्रज्ञा, अल्पेच्छता ग्रादि 
गुण से युक्त होता है । जब दानपति विशिष्ट होता है तब दान विशिष्ट होता है और जब दान 
विशिष्ट होता है तब उसका फल विशिष्ट होता है । 


११५ बी. वह सत्कारादिपू्वेक देता है ॥* 


ऐसा दानपति सत्कारपुर्वेक (सत्क्ृत्य) देता है, अपने हाथ से (स्वहस्तेन) देता है, समय 
से (काले) देता है, दूसरों का उपघात किये ब्रिना (पराननुपहत्य; मिलिन्द २७६ से तुलना 
कीजिये) देता है । 

११४५ बी-डी, उससे वह सत्कार, ,उदारभोग, उपयुक्त काल में, अच्छेद्य रूप में, प्राप्त 

करता है |* 

जो दानपति सत्कारपुवंक दान देता है वह सत्कारताभी होता है। जो स्वहस्तदाता 
होता है उसकी उदारभोगों में रुचि होती है - (उदारेम्यो भोगेस्यो रुचि लभते)। कालदाता इन 
भोगों का लाभ समय से करता है, जब उनका समय अतिक्रान्त नहीं होता-। जो बिना दूसरों 
का उपघात किये देता है वह अनाच्छेद्य भोग का लाभ करता है, उसके भोग अग्नि आदि से 
विनष्ट नहीं होते । 

हमने बताया है कि दानपति की विशेषता किसमें है और किस प्रकार दानपति की 
विशेषता से दान विशिष्ट होता है | दानवस्तु कैसे विशिष्ट है ! ' 


पर्याय में ।”-- कथावत्थु के रचयिता के इस सूत्र को उद्ध,त किया है--दोघ, ३-२३ ९१; 
अड्भ तर, २.८०; मज्किम ३.२५६ (दक्खिणाविभड्ठसुत्त); ४.१२१ सी-डी. देखिये । 
१, -- [अद्धादिविशिष्ये दाता| (मा ४ड३४.१४) | 
२,८- सत्कृत्यादि ददाति [हि|। 
दीघ, २.३५७ --सक्कच्च दान, सहत्या, चित्तिकतं, अनपविद्ध दाने । 


“द्ानकथा, शीलकथा और स्वर्णाकथा” पर ऊपर छ० ७० देखिये--दानकथा 
का एक उदाहरण बड्ढभ त्तर, ४.३६३ में है । इस प्रकार के साहित्य में विमानवत्यु का सग्रह हैं 
(मिनयेफ, रिसचेज, १६५)-दिव्यावदान, ३४ महायान का ग्रन्थ है (दान के ३७ घुल-- 
काले ... सत्कृत्य ...) । 

३. 5 [सत्कारानुदारात्‌ काले] धववच्छेयान्‌ लगते ततः ॥ 


३१० . अभिधघमंकोश 


प्रियता सुकुमारे तु सुखस्पशागता ततः: ॥१९६॥ 


[२३६] ११६ ए. वर्खादि सम्पन्न वस्तु" “विशिष्ट है”, यह वाक्यशेष है।. 
वस्तु विशिष्ट होती है जब दान में दी हुई वस्तु वर्ण, गन्ध, रस, स्प्रष्टव्य से सम्पन्न 


होती है । 

ऐसे वस्तु के दान से दाता को कया लाभ होता है ! 

११६ वी-डो. उससे सुरूपता, कीति, रति, शरीर की अतिसुकमारता और 
ऋतुसुखस्पश ।* 

जो वर्णुसम्पन्न वस्तु का दान करता है, वह सुरूप होता है; जो गन्धसम्पन्न वस्तु का 
दान करता है उसकी कीति चारों ओर फलती है, जैसे गन्ध फेलता है; जो रस सम्पन्न वस्तु 
का दान करता है वह अभिरत होता है, णैसे मृद्रु रस; जो स्पशंसम्पन्न वस्तु का दान करता है 
उसका शरीर अति सुकुमार होता है, जेसे चक्रवतिन्‌ के ख््रीरत्वत और उसके अज्ल का सुखस्पश 
होता है । यह ऋतु के झनुसार उष्स या शीत होता है--(ऋतुसुखस्पर्शानि चास्याज्ञानि-- 
व्या० '४३४,१६)। 


क्षेत्र केसे विशिष्ट होता हैं ! 
यतिदुःखोपका रित्वगुरणे: क्षेत्र विशिष्यते ॥ 
अग्य॑ सुक्तस्प मुक्ताय बोधिसत्वस्थचाष्टम: ॥॥१ १७॥। 
११७ ए-बी. गति, दुःख, उपकार और गुण के कारणख क्षेत्र विशिष्ट होता है ।रै 
गति के कारण विशिष्ट क्षेत्र--भगवत्‌ ने कहा हैं--“तियंक को दिये दान का विपाक 


अवश्यमेव सोगुना होता है । दुःशील मनुष्य को दिये हुए दान का विपाक अवश्यमेव १००० 
गुना होता है [ड 


१. वस्यादिसस्वन्नवस्तु-आशय का महत्त्व है न कि दानवस्तु का, उदाहरणार्थ 
! सूत्रालदूगर, घृ० १२२ सिनयेफ्‌, ए० १६७ के नोचे देखिये--“निर्धन जो श्रद्धा से 


चस्मतनवागत है ! हे 


कीर्तिमान्‌ रत: । अतिसुकुमार ऋतसुखस्पशश्रयस्तत: | | अड्ज त्तर, 
३-५० मनापदाय/ लगते सवापं |... 
क्‍ यतिदु:खोपकरणशुर: क्षेत्र विशिष्यते ह 
. ४. यह सूत्रकोश, रे.४१ के अन्त में उद्धत हैं। मज्किम, ३.२५५ से तलना 
कोजिये--तिरच्छानगते दान दत्या सतगुणा दक्खिशा पातिक॑ खितत्वा, पुथुज्जन दुःशीले 


च्तुर्थे कोशस्थान : कर्म-निर्देश व११ 


[२३७] दुःख के कारण विशिष्ट क्षेत्र--साव औपधिक पृष्यक्रियावस्तुओं में भगवत्‌ इन 
दानों को गिनाते हैं--ग्लान को दिया दान, ग्लान-उपस्थापक को दिया दान, शीतलिकादि' के 
समय दिया दान--श्रोर कहते हैं कि “जो कुलपुत्र या कुलदुहिता इत सात झोपधिक पुण्यक्रियावस्तुओं 
से समन्वागत होती है उसके पृष्य का प्रमाण कोई नहीं कह सकता 

उपकार के कारण विशिष्ट क्षेत्र -माता को दिया दात, पित्ता को दिया दान (दिव्य, 
पृ०५२ ) स्वामी को दिया दान, अन्य उपकारियों को दिया दात | उदाहरण - ऋ्ष-मुग-जातक 
झादि | 

गुणों के कारण विशिष्ट क्षेत्र *--भगवत्‌ ने कहा हैं--शीलवान्‌ को दान देकर 

शतसहस विपाक होता है...एवमादि | 


१. वसुबन्धु यहाँ छठे और सातवें “झपधिक पुण्यक्रियावस्तु' का उल्लेख करते हैं 
(ऊपर पृ० १५ देखिये) ५, आगन्तुकायगतिकाय वा दाने ददाति | इद पद्ममम...६...ग्लानाय 
ग्लानोपस्थापकाय वा दान ददाति...७. ..यास्ता भवन्ति शोतलिका वा वातलिका वा वर्षलिका 


वा तानि सद्भुववासिनिहत्य अ्नुप्रयच्छति । इदसार्बा प्रस्माकम भिवृष्ठचीव रा: 
परिभुज्य सुख स्पर्श विहरन्तु । इदं चुन्दसप्तममौपधिकस पुण्यक्रियावस्तु-कोश के जापानों 
सम्पादक के अनसार मध्यम २.४ कुछ भिन्न है । 

शुआन्‌-चाडः के संस्कररा में हे---' ७ ओऔपधिकपुण्या ः कहते 
आझगन्तुक, गमिक, ग्लान, ग्लानोपस्थायक, उपाधिवादिक को दान देना चाहिये; जो शोत से 
पीड़ित है उस यात्र को उष्शकर उसके शीत का अपनयन करना चाहिये ।” इसलिये 
शुआन्‌-चाड आत्यमिक पिंज्यातों (दिव्य, २०, वनू फू ८६६; छठा सस्कारण बीलर, वाएत्ागे, 
२६६) के ५ उपकारक को गिनाते हैं--आगन्तुक सिक्षु, गभिक भिक्षु, जो रोगी हे, जो रोयोी 
का उपस्थापक है, (महावग्ग को सूची ८५.१५.७; अ्द्ध त्तर, रे. ४९ से तुलना कोजिये) और 
उपधिवादिक, “विहार का (इस पर हमको पर्यक्‍प्त सूचना नहीं है)। ( महाव्युत्पत्ति, 
२७४.१ दिव्य, ५४५४२; सिलवांलेवी केल्क तित्र ज॑ निग्सातीक...जे. छू. एस. १६१५४, 
२.१९३॥ । 

हमारे सूत्रों में “निर्धनों” के विषय में बहुत कम्त दिया है ।--महाकाश्यप, निर्वास के 
श्रवदान में हैं -- “गाँव को गलियों में दुर्माग्यशील कष्ट में हैं और इुबल हैं। यह सदा इन 
झ्रकिज्नों पर कृपा करता था और उनकी सहायता करता था। अब इन भाग्यहीनों के समुदाय 
का रक्षक जाता रहा। 

२. ऋक्ष का हवाला ह्य बर सूत्रालड्भार, ए० हेपरे में है ।-व्याव्या में है कि ऋल 
ने एक पुद्गल को गुहाँ प्रविश्य यात्रोष्सशीतापनयन बचाया; विभाषा (११४६) के अनुसार 

“कहते हैं कि एक पुरुष वन में खोजते हुए हिस में रास्ता भूल गया... ॥-मृग नें एक 

डबते पुरुष को नदी पार कराया, उल्लामाननद्य्‌ त्तारखेत...उपकारिन )। 

३. सज्मिस रे.र२१३ या गोतमोसूत्र, (सड्भूभद्र), २३, ४, फोलियो ८६ का अर्थ कठिन 
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[२३८] ११७ सी. सब दानों में युक्त का मुक्त के लिये दान श्रंष्ठ है |* 

जोतराग (विरक्त) पुरुष का वीतराग पुरुष को दिया दान, भगवत्‌ कहते हैं, प्रामिष 
दानों में श्रष्ठ है | | 

११७ डी. बोधितत्त्व का दान" अथवा वह दान जिसे बोधिसत्त्व सब प्रागियों के 
हित-सुख के लिये देते हैं। यह दान यद्यपि अविरक्त पुरुष का अविरक्त पुरुष को दिया दान है 
तथावि यह्‌ श्रंष्ठ दान है | द 


है। महाप्रजापती बुद्ध को वबन्नयुगल (दुस्सयुग) देती है। भगवान्‌ यह कहकर प्रतिग्रह नहों 
करते-- है गौतसी, इसे सड्भः को दो । सद्डः को देने से तुस सेरी सी पूजा करोगी और सज्भ 
को भी ।” इस वचन से तथा अन्य बचनों से जहाँ सद्धः को (चार युग या ८ आश्रय 
अहंद्‌...ज्नोत आपन्न फल प्रतिपन्नक) श्रेष्ठ पुण्यक्षेत्र बताया है ( दीध, ३.२५५, सुत्तनिपात्त, 
४६६ आदि) कुछ वादी यह परिणाम निकालते हैं कि सद्ध को दिया हुआ दान, न कि बुद् 
को दिया हुआ दान पुण्य का प्रसव करता है। सद्भुभद्र इस वाद का प्रतिषेघ करते हैं। [बुद्ध 
श्रेष्ठ क्षेत्र है, मज्किम, ३.२५४; कोश, ७.३४; दिव्य; ७१ ; शावने, सेडूः सान्‍त कान्‍त, १.३६४ 
जा किस्तु बसुमित्र-मव्य-विवोतदेव में (वासीलीफ, २५१, २६३) । 

महीशासकों का सत (सड्भ को दिया हुआ दान प्रभूत फल का देनेवाला है। बुद्ध को 
| हुआ दान नहों । स्तूप बन्दना कस फलदायक है) धर्मगुप्तों का मत (बुद्ध को दिया हुम्रा 
दान श्रभूत फल का देनेवाला है, सद्ध को दिया दान नहीं) |६इसी से एक मिला हुआ प्रश्त -- 
क्या बुद्ध सद्धू में संमहीत हैं।।....... द 


फलप्रद नहीं होता--कथावत्यु १७. ६-१० में और उसी स्थान पर - सडद्भुमद्र 
र विमर्श हुआ है । [आरयों के धर्म तथा ८ पुद्यल जो इन धर्सों के 

भाजनमूत हें, परमार्थ सद्भ कहलाते हैं--पुद्र॒गल घ॒र्मों की शरण में जाते हैं किन्तु दान पुद्गलों 
कोबियाजाताहैए] रा 
... १. ओष्ठे 5 


मध्यम, ४७.१४ के अतुसार--दिव्य में सामान्य उपहार के कारण श्रामखेर अहत्‌ 


होते हैं।.. 


बीतरागेसु ददानि...तं वे दानमासिसदानं विवुलं 


२. [वोधिसत्वस्थ च|--बोधिसत्वदान सम्यक्‌ सम्बोधि और सब सत्त्वों के हिंत-सुख 
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[२३६ | बोधिसत्त्व दान को छोड़कर । 


११७ डी. आठवाँ--" भगवदपदिष्ट ८ दानों में अप्टम । 

८ दान कौन हैं ?.*--- १. आसच्यदान; २. भय के कारण दान; ३. इसने मुझे दिया है 
इसलिये” दान (अदान्‌ में दानमिति दानमु--व्या, ४३२४-३१); ४- यह मुझे दान देगा (दास्यति) 
इसलिये” दान; ५. मेरे पिता और पितामहों ने पूर्व दिया था इसलिग्रे” दान (दत्त पूर्व में 
पितृभिश्च पितामहैश्वेति दानम्‌-व्या० ४३४-१), (जातक ४४४,५२ ४० ४.३४ से तुलना 
की जिये); ६. स्वर्गार्थदान; ७. कीति के लिये (कोत्त्यंथंम्‌)दान; ८. चित्त के प्रल द्वार के लिये दान 
(चित्तालद्वारा्थम्‌ -प्र्यात्‌ ऋद्धियों के लाभ के लिये, ७,४८); चित्त के परिष्कार के लिये दान 
व्या० ४३५३ चित्तपरिष्कारा्थम्‌ (व्या० ४३५-४) [मार्गान्ञों; के ६.६७ बी |; योगसस्भार के 
लिये दान (योग सम्भाराथ म्‌ ८ निदानाथंस्‌, व्या० ४३५०५); उत्तमार्थ को प्राप्ति के लिखे 
दान (उत्तमार्थस्य प्राप्ये व्या० ४३५.६ पर्थात्‌ अहंत्व या निर्वाण की प्रासि के लिये) है 


 आसद्यदान का क्या अर्थ है !-पूर्वाचायं इसका निरूपण इस श्रकार करते हुैं--जो 
सन्निकृष्ट हैं उनके समीप जाकर उसी मुहूतं में देता | * 


[२४०] भय के कारण दान वह दान है जो एक पुदुगल यह देखकर देता है कि अर्थ 
का नाश होने जा रहा है | वह विचार करता है कि “अच्छा हो इसे दान में दे दें (?* 

सूत्र का कहना है (मध्यम, ४७,३)-- ख्ोत-आपन्न-फलमप्रतिपन्नक को दिया हुझ्ा दान 
अग्रमेय विपाक का देने वाला होता है। ख्लोत आपन्न को दिये हुए दान से अप्रमेबततर विषाक 


१. [अध्टसस ।।] । री 

२. दीघ ३-२५८, ८ दानवत्यु: १-४ वही हैं जो हमारे ग्रन्थ में उल्लिखित हैं; ५ और 
६ भिन्न हैं (साहुदानं ति दानं देति । “अहं पचासि इसे न पचन्ति.. .); ७. इदं में दार्न ददतो 
कल्याणो किततिसद्दो अ्रभ्युपगच्छति; 5 चित्तालडूपर चित्तपरिक्खा इत्यम्र दान॑ देति ! 

श्रद्ध त्तर, ४.२३६ की दानवत्युम्नों को सूची में हमारी सूची के न॑ं० ५ और ६ है-- 
दिल्चपुव्व॑ कटपुष्व॑ पितुपितामहेहि न अरहामि | पोराण कुलवबंस हापेतु ति दान देति |... 
दत्वा ...समग्गलोक सुप्पज्जिस्सासि...। 

३. परमार्थ - आसच्न और सकन्निकृष्ड को दान --शुप्रान-चाइ-- “ जेसे कोई उपगत हो 
उसी मुहूर्त में उसे दान देता -- आसज्ञ-- उपगन्त्वा (जातक ५, ए० ३४२) अड्ड त्तर ४,र२रे६ 
को अर्थकथा (स्थामों संस्करण)--आसज्जदानं देतीति मत्वा दान॑ देति आायतं दिस्वावत्त मुहुत्त 
श्रेव निसौदायेत्वा सक्‍कारं कृत्वा दाने देति ।  आआ द 


र्‌ ह अज्ठ त्तर की ६3800 है: 78 । 
अपायभया वा । 
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प्रवत्त होता है ।” किन्तु ५ पुदूगल ऐसे भी हैं जो पृथग्जन होते हुए भी दी हुईं दक्षिणा को 
अप्रमेषविपाक का बनाते हैं । 
मातापितृग्लानधर्मकथिक्रेश्योडन्त्यजन्सने. । 
. बोधिसत्वाय चामेया अनायंब्येडपि दक्षिणा: ॥११८५॥ 
. ११८, यचपि यह आय॑ नहीं हैं तथापि पिता, माता, ग्लान, घर्म भाखण॒ुक और चरमभविक 

बोधिसत्त्व को दी हुई दक्षिणा अप्रमेय है ।* 

विपाक्र को दृष्टि से यह दक्षिणा अप्रमेय है । 

“अन्त्यजन्मन्‌” बोधिसत्त्त से आचाय का आशय “चरमभविक' बोधिसत्त्व से है । 


घमंभाणुक किस पक्ष का है ह चतुविध क्षेत्र-विशेष में इसको कहाँ स्थान देना चाहिये ! 
वह उपकारक पक्ष का हैं। वह मोहान्ध जन-समुदाय को प्रज्ञचक्षु प्रदाव करता है। वह सम 
(-घर्म) और विषम (--श्रधर्म) को प्रकाशित करता है (प्रकाशयितर्‌ ) |* वह अमल घर्मंकाय 
को प्रशंसा करता है । एक शब्द में वह बुद्ध के सब कर्मों को सम्पन्न करता है। इसलिये वह 
महाकल्याण मित्र है । द 

[२४१] कर्मों को लघुता और गरुरुता जानने के 
करना चाहिए--- 


लिये मुख्यतः ६ हेतुओं का विचार 


घृष्ठ क्षेत्रमचि७ष्ठानं ।प्रयोगचेतनाशय: । 
एवं मद्गधिमात्रत्वत्‌ क्ममुद्रधिमात्रता ॥१६६९॥ 


११९, पृष्ठ, क्षेत्र, अधिष्ठान, प्रयोग, चेतना, आशय--जेसे यह हेतु अल्प या महत्‌ 
होते हैं वंसे कम भी अल्प या महत्‌ होता है ।* 


पृष्ठ :--छ$त का अनुकरण ।* 


२. भि। 


ब्रपितृ्यां स्लानाय भाराकायान्सजन्मने | । 
. बोधिसत्वाय चामेया अनायेश्योषपि दक्षिरपा: ॥ 
यह दूसरी पद्िक्त व्याख्या, ३े के अन्त में उद्ध त है । 
३. जापानी सम्पादक के अनुसार -- सस॑ वह जो दिव्यजन्ध का उत्पाद करता है-- 
'विषस' वह जो दुर्गंति का उत्पाद करता हैं । 

. ४. तिब्बतोभाषान्तर ८: घर्ममाणक, महाव्युत्पत्ति, १३८,५, शुआन्‌-चाइ--उसके 
कारस सत्वों के अनास़॒व धर्मकाय का उत्पाद करते हैं। परमार्थ -- “वह घर्मकाय का उत्पाद 
करता है ।--ऊपर पृ० ७७ देखिये । 

१, [पृष्ठ क्षेत्र' अधिष्ठानं प्रयोगश्वेतताशय: | 
तदल्पमहत्त्वादल्पमहत्व्तपि.. कर्मख: ।] 
२. कृतानकरण । 


चतुर्थ कोशंस्थान : कमं-निर्देश ३१५ 


क्षेत्र--जिसमें कुशल या अकुशल किया जाता है। 

अधिष्ठान--मौल करम-पथ | क्‍ 

प्रयोग--पूर्व की दृष्टि से काय या वाक-कर्म । 

चेतना--जिससे कमंपथ की निष्ठा होती है । 

आशय--यह गभ्राक्षेप कि “मैं उसको यह वा वह करूँगा, मैं पीछे यह या वह 
करूंगा | ३? 

ऐसा होता है कि जब॒ नियत विपाक-दान का अवस्थान होता है (विपाक नेयम्या- 
वस्थानम्‌-व्या० ४३५.१२) तब पृष्ठ-परिग्रह से ही (पृष्ठपरिग्रहादेव) कर्म गुरु होता है । कोई 
कम क्षेत्र-विशेष से ही गुरु होता है--पितृधात सामान्य प्राणातिपात से गुरु है। उसी क्षेत्र में 
एक अधिष्ठानवश कर्म गुरु हो जाता है और दूसरे अधिष्ठानवश लघु हो जाता है। यथा माता- 
पिता का प्राणातिपातन गुरु कर्म है किन्तु माता-पिता का द्रव्यापहरण कम, उनसे मषावादादि, 
उनके वघ के समान गुरु नहीं हैं | इसी प्रकार प्रयोगादि अन्य की भी योजना करनी चाहिये [* 


[ २४२ | जब यह सब हेतु महत्‌ होते हैं तो कम अति गुरु होता है। जब यह अल्प 
होते हैं तो कम अति लच्चु होता है 


कृत' और उपचित” कर्म में भेद करते हैं।” उपचित कर्म के लक्षण और प्र॒त्यय 
क्‍या हैं ! द 
संचेतनसमाप्तिभ्या निःकौरृत्यविपक्षतः । 
परिवारविषाकाच्च. कर्सोपचितमुच्यते ॥१२०॥ 


३. ,शझानचाइ--सर्वप्रयोग-- मुझे ऐसा-ऐसा करना चाहिये; में ऐसा-ऐसा 
करू गा ।? सम्पादंक की टिप्पणी--“यह विप्रकृष्ट प्रयोग है। 

४. वस्तवश (वत्युवसेन) मृषावाद गुरु या लघु होता है। इस पर मिलिन्द खण्ड से 
तलना कीजिये । इसी प्रकार जबत्र पश क्षद्र होता है तब प्रास्यातिपात का महत्त्व नहों होता-- 
अत्वसालिनों, छ० ६७ । 

.. ३, परणार्थ और शझनचाडह के अनुसार--सूत्र कहता है कि कम दो प्रकार के 
हैं--'कझृत' कम, “उपचित' कर्म ।” जापानी सम्पादक के अनुसार यह सूत्र कर्म विपाकविभडूसूत्र 
(१) है--कोश ५.१ देखिये | सज्किम रे.२०७ सद्य तनिक . ..कम्म कत्वा...कि सो वेदबंति--- 
अड़ त्तर, ५,२६२ नाह' सद्च तनिकानं कस्मानं कतान उपचितान अ््परिसश्वदित्वा व्यक्तिभाव 
वदासि [--दिव्य--नतकर्मारणिकृतान्युपचितानि एथिवीधातों विपच्यन्ते; कथावत्यु १५.११ 
मध्यमकवृत्ति प्०३०३ । वेदान्त के बाद के लिये जी०ए० जेंकब, वेदान्तसार, बम्बई 
पृ० १६० में दी हुई सूचनाएँ देखिये (सश्चित कर्मन्‌ -- उपचित क्रियमाणानि कमःखिआारब्धफलानि 
कर्माणि) । 

सर्प 


३१६ अभिघमंकोश 


१२०, सशञ्ज तना, समाप्तत्व, अकौहझृत्य, अप्रतिपक्ष, परिवार और विपाक के कारण कर्म 
वउपचित' कहलाता है | '* 


सञ्च तनात--जो कर्म स्वेच्छा से या बुद्धिपृवंक (सद्जिन्त्य)* किया जाता है वह उपचित 
होता है | जो कम अबुद्धिपृवंक किया गया है या स्वेच्छा से नहीं क्रिया गया है वह उपचित 
नहों होता | सहसा किया कर्म (सहसाकृतम्‌) यद्यपि बुद्धिपुवंक उपचित नहीं होता | 


[२४३] समाप्तत्व के कारण--कोई एक दुश्चरितवश दुगंति को प्राप्त होते हैं, 
कोई दो के कारण , कोई तोन के कारण (काय, वाक , मनो दुश्चरित), कोई एक कम-पथ के 
कारण, कोई दो के कारण, कोई तीन. ..कोई १० के कारण | जो जिस प्रमाण के कम से 
दुर्गंति को प्रात होता है यदि उस कम का प्रमाण असमाप्त रहे तो कमेकृत है, उपचित नहीं | 

समाप्त होने से उपचित्त होता है ॥* 


२. संचेतना ससाप्तत्वा कौकृत्याप्रतिपक्षत: । 
परिवारविषपाकान्च कर्मोषच्तिसुच्यते ॥। 
ऊपर घृ० ११४ देखिये । 
३. सश्चित्य ८ सब्चिच्च, महाव्युत्पत्ति, ४४५, ६८-मतु ११.६० में अकामत:” (यह 
असब्चिन्त्य से बहुत मिलता है) ब्राह्मण का प्राणातिपात करने के लिये प्रायश्चित्त का विधान है 
प्रारया तिपात का प्रायाश्चित्त नहीं हैं। 
४. व्याख्या--नाबुद्धिपूर्वण[ू न सहसाकृतमिति । अथवा ना बुद्धिपुवंम कृतसिद्स 
स्य्या तनन्‍्तोपचितम्‌ । अव्याकृतं हितकर्म । न सहसा कतसिति बुद्धिपू्े- 
सपि न सहसाकृतम । यदभ्यासेन भाष्याक्षेषानु मृषावादाबनुष्ठानस कृत तद़ अकुशल न 
इ्रुपचितस्‌--“अथवा यों समकमना चाहिए -अबद्धिपुर्वकर्म अथांत्‌ वह कर्म जो यह करू गा 
इस बुद्धि के बिना ही किया हैं--उपचित नहीं होता क्‍योंकि यह कर्म अव्याकृत हैं। सहसा 
कतकर्स, चाहे वह बुद्धिपूवंक ही क्‍यों न हो, उपचित नहों होता । यथा भाष्याक्षेप से अभ्यासवश 
मषावाद का अनष्ठान होता है । यह अकुशल कर्म किया जाता है किन्तु यह उपचित नहों 
होता ।--यह भाष्याक्षेप के कारण है कि एक ग्रस्थकर्ता एक अभ्यासगरपना के उन शब्दों 
को भी दुहराता हैं जिनके लिये वहाँ स्थान नहीं है। (२ अन॒वाद, पृ० २५६ देखिये) । 
व्याख्या, उपच्ति कुशलकर्म के लक्षणों का व्याख्यान करते हुए कहती हैं- एवं कुशल- 
मपि योज्यमसिति । कर्थ सशञ्ज तनात:। सब्निन्त्य कृत भवति। नाबुद्धिपूबेकृंत भवति तद्था 
प्रव्याकतचित्त न पाषारां ददामीति सुवर्सापिण्ड ददह्यात्‌ क॒तं तन्न पुतरुपचितम्‌ | अव्याक॒तं हि तत्‌ 
कस, न सहूंसाकतस्‌ । यथा, साध्याक्षेपात्‌ सप्तवचनम्‌, कतंतत्‌ कुशल न पुनरुपचितम्‌ । 
. १, कश्विदेकेन दुश्चरितेन दुर्यतिं याति कश्चिह्यावत्‌ त्रिभि:। कश्वचिदेकेन कर्मपथेन 
कश्चिद यावद दक्धमि: । न च थी यावत: गच्छति तस्मिन्नसमाप्ते ऊतम्‌ कर्मतोपचितम ससाप्ते 
. तृपच्ितम--अद्भ त्तर । १.२४६ से तुलना कीजिये; ऊपर ४-५० की टिप्परपी । 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश ३१७ 


कोझत्य और प्रतिपक्ष के भ्रभाव के कारण--जब ॒विप्रतिसार (अनुताप, २.२८) का 
अभाव होता है जब प्रतिदेशनादि प्रतिपक्ष का ग्रभाव होता 


[२४४] परिवार-वश--जब कर्म भ्रकूशल होता है और उसका अकशल परिवार 
होता है (अक्‌ शलमक्शलपरिवारं॑ च--व्या० ४३५.२ ५) जब वह कर्म करके अनुमोदन 
करता है। 

विपाक-वश--वह कमे उपचित होता है जिसका विपाक-दान नियत है (विपाकदाने 
नियतमू--व्या० ४३५.२६) (४.५०) । 

इसी प्रकार कुशल कम की योजना करनी चाहिये | 


२. प्रतिदेशनादिधप्रतिपक्षाभादत: । क्‍ 
विरति से (संवर-समादान) सेत्रीभावना से 'पापस्स कम्मस्स ससतिक्कमों पापकर्म का 
अतिक्रमण” होता है, संयुत्त ४.३१७ | प्रातिमोक्ष (फिनो, जे. ए. एस. १६१३,२-१६) जिसे 
. दोष कहते हैं, उसको झ्राविष्कृत करना चाहिये । श्राविष्कृत होने 'से वह शान्त होता है... 
आविष्कृत्वास्थ फा्थ भवति. .. (ऊपर ४.३६, पृ० &८, दि० २) और तृष्शोमाव से सुबावाद पर 
४ एृ० १६३ देखिये । पातिसोक्ख विनय टेक्स्ट्स, १.२ में और चुल्ल ६.१.४ में (विनय 
टेक्स्ट्स, २.२०५ दि० १) महायानप्रतिदेशना, बोधिसत्वमूमि 2, _. ९ 

दिव्य--“अत्यय को अत्ययत: अतिदेशना करो (अत्ययं अत्ययतो देशय), यह कर्म 
तनु होगा, परिक्षीरख होगा, विनष्ट होगा? (अप्येबंतत्‌ कर्म तनुत्वं परिक्षयं पर्यादातं गच्छेत) 
[मज्मिम, ३.२४७ यतो . ..अच्चयमच्चयतो दिस्वा यथाधम्मं पटि करोति तन्ने मय परिगणहाम 
दीघ १.८५; अद्भ त्तर, १.२३८, वन्‌ुफ इन्टोडकशन, ए० २६६१; बोधिचर्यावतार २.६६ 
आदि| अपने पाप की प्रतिदेशना कर (एक अहँत्‌ की अवमानना कर जिसके अहंत्‌ की उसने 
उपेक्षा को) दिव्य, ५४--५४ का वियाक॒त्यकार' नरक का परित्याय करता है किन्तु 
दासपुत्र होकर जम्म लेता है । का, 

शिक्षासमुच्चय, १६० और बोधिचर्यावतार, ५.६८ चतुर्घर्मकस 
वह चार घर बताए यये हैं जिनसे बोधघिसत्व कत और उपचित पापषकर्म को अभिमृत करता 
है--विदृषय्याससुदाचार (विप्रतिसार), प्रतिपक्षसमु चार (कुझलकर्म का अनुष्ठान), 
प्रत्यायत्तिबल (संवर समादान या विरति), झ्राश्नय बल (बुद्धादिशरखगसन) |--सहक्षवाद 
सुमाषित संग्रह में । 

थेरगाथा, ८७२ - धम्मपद, १७२ पायंकत कम्मं कुसले न पिथोबचति। 

केवल तथागत प्रसाद “उन अकुशल घर्मों को” त्रज्ञालित कर सकता है “बिन्हें 
सार ने बुद्ध में अवरोधित किया है ( पोधियों “बुद्धावरापितान 
अकुशलानां धर्मार्पा,..प्रक्षालानम )--बुद्ध के प्रति मार की शक्षद्वा और सक्ति उसके सब कक रनों 
को प्रक्षालित करतो है--दिव्य, ३५६ 


इ्श्८ अभिधमकोष 


जिस कम के यह लक्षण नहीं है वह कृत है किन्तु उपचित नहीं है। हमसे देखा है 
. (४.११४ ए) कि सराग पुदुगल द्वारा चेत्य को दिये हुए दान का उसके लिये उपयोग होता है. 
जिसने दान दिया है| किन्तु कोई पुद्ूगल दान-वस्तु का उपभोग नहीं करता। यह दान कसे पृष्य 
हो सकता है ! 
दान का पुण्य दो प्रकार का है--१. त्यागान्वय पुण्य, वह पुण्य जो त्यागमात्र से प्रसृत 
होता है ॥ २. परिभोगान्वय पुष्य, वह पुष्य जो प्रतिग्रहीता द्वारा दानवस्तु के भोग से प्रसूत 
होता है ॥ | ु 
चेत्ये त्याग्रान्वयं पुण्य मंत्रयादिवद अगृह्माति । क्‍ 
कुक्षेत्र पपीष्टफलता.. फलबोजाविपर्ययात्‌ ॥१२१॥ 
१२१ ए. चेत्य को दिये हुए दान का पुष्य त्यायान्वय पुष्य है।*.. 


. [२४५] जब कोई प्रतिग्रहीता नहीं है तब दान पुष्य का प्रसव केसे कर सकता है! 
इस श्राक्षेप का उत्तर हम इस प्रश्न से देते हैं कि जब कोई प्रतिग्रहीता है तब दान 
पृष्य का प्रसव करेगा और जब कोई प्रतिग्रहीता नहीं है तब क्यों नहीं करेगा | 
क्योंकि इस दूसरी कोटि में दान से किसी की प्रीति, किसी का अनुग्रह नहीं होता-- 
(कस्याचिद्‌ अनुग्रहामावात्‌ * व्या० ४३६.३)। क्‍ 
यदि प्रतिग्रहीता की प्रीति पुष्य में हेतु है तो भ्राप अप्रमाणभावना (मैत्री आदि भावना 


८.२६) ओर सम्यम्दष्टिभावना के पुण्यप्रसू होने में अप्रतिपन्न हैं। इसलिये चैत्य को दिया हुआ 
दान पृष्य का उत्पाद करता हैं। 


. १२१ बी. यद्यपि कोई त्रतिग्रहीता नहीं है तथापि मैत्री आदि के तुल्य पृष्य होता है ।* 


१. ऊपर पृ० १५ और २० देखिये। 
+ चित्ये त्यायान्वयम पुण्यम्‌ ] द 

४.७३ में हमने देखा है कि बुद्ध ने चेत्यों को दिये हुए दान को पूर्व ही स्वीकत किया 
है। बुद्ध ओर सड्भः को दिये हुए दान के पुण्य के विषय सें कई निकायों का. विवाद है। ऊपर 
४० २३७, टि० ३ देखिये। परिनिवृत्त बुद्ध की पूजा पर मिलिन्द, पृ० १००-१०१, 
बाधघिचयवतार, ६.३६ देखिये । 

जिस स्थान में प्रज्ञापारसिता को शिक्षा दो जाती है वह चेत्य के समान होता हैं 
(चत्यमूद: क॒त:) क्‍योंकि उसको जो वन्दनादि 


बेल सर )ै अधष्टसाहलिका पर (अभिससयालडुशरालोक, प० ५७) । 
हरि युक्त त्यागान्वयं पुण्य । तत्र हि प्रोत्यनु ग्रहीता 


चतुर्थ कोशस्थान ; करमम-निर्देश ३१६ 


मैत्री-भावना में कोई प्रतिग्राहक नहीं होता, परानुग्रह नहीं होता, तिस पर भी उसके 
मैत्री-चित्त के बल से ही उसके लिये पुण्य का उत्पाद होता है। इसी प्रकार यद्यपि गुणवान 
तथागत अभ्यतीत हो गये हैं तथापि उनकी भक्ति से प्ररित होकर जो दान चेत्य को दिया जाता 
है (तद्धक्ति कृत) वह श्रावक के स्वचित्त के कारण पृष्यकारक होता है (स्वचित्तादेव पृष्यम्‌, 
व्या० ४३६.१०) । 


[२४६] क्‍या इससे यह परिणाम निकालना चाहिये कि दान-मान क्रिया व्यर्थ है ! नहीं, 
क्योंकि जो भक्ति इन कर्मों की समुत्यापिका है वह उस पुदूगल कौ भक्ति से प्रकृष्टतर है, जो 
चित्तमात्र से दान-मान का चिन्तन करता है। जब एक, सत्व जिसका अभिप्राव अपने शत्रु को 
मारने का हैं, शत्र के मृत होने पर भी यह विचार कर कि “यह मेरा शत्र है' अर्थात्‌ यह विचार 
कर कि यह शत्रु अभी मरा नहीं है! इस अभिप्राय से समुत्वित काय-वाक-कर्म को शत्रु संज्ञा 
से मृत शात्रु पर करता है तो उसको अभिप्रायमात्र की अपेक्षा बहुतर अपृष्य होता हैं ।! इसी 
प्रकार भगवत्‌ के अतीत होने पर भी जो पुदुगल भगवदुभक्ति से समुत्यित दान-मान-क्रिया 
संपन्‍न करता है उसको भक्तिमात्र की अपेक्षा बहुतर पृष्य होता है | 

यदि सुक्षेत्र में उपत्त बीज इष्ट फल देता है तो क्या यह मानना आवश्यक है कि कक्षेत्र 
में उत्त बीज अनिष्ट फन्न देगा ! 


१२१ सी-डी, कक्षैत्र में भी उप्त बीज इष्टफल देता है क्योंकि फल और बीज में 
नहीं देखा गया है' द 
मद्दीकारे बीज से मद्दीका का मधुर फल हो उत्पन्न होता हैं; निम्ब के फल के 
बीज से निम्ब का तिक्त फल ही उत्पन्न होता है। बुक्षेत्र में बोये जानें पर भो बीज अपने 
उपयुक्त फल देता है | इसी प्रकार यह बीज जो उस पुदृबल का दान है जिसका अभिप्राय पराथ 


१. यथा हि शत्र' हन्मीति कृतामिप्रायस्थ तत्ससुत्यितं कायवाककर्म शत्र, संज्ञय 
: अपुण्यस्‌... शत्र संज्ञया से अ्भिप्राय यह है--शत्र रय॑ न तावन- 


२. कुक्षेत्र पपीष्ठटफलता फलबीजविपयंयात्‌ ॥ 


निग्नन्थों का मत है कि तस्करादि को दिया हुआ दान झनिष्ट फल देता है। किन्तु हम 
यह नहीं स्वीकार करते कि क्षेत्र विशेष के कारण फल दृष्ठ होता है किन्तु इसके कारण फल- 
विशिष्ट होता हैं (व्या्या) |--मज्मिम, १ २७६ में बुद्ध उपालि को परामर्श देते हैं कि वह 
पन्थों को अपना दान जारी रखे किन्तु वह कुक्षेत्र में अपना दान अवरोषित करने से बचता 
है - मिलिन्द, २५८ (जो सज्किस ३.२५७ को उद्धूत करता है) के अतुततार 'सुविषत्ष और 
दुस्सील” लवण भी दान को विशुद्ध करता है क्योंकि लवण जल से प्रक्षालन हो सकता है । 
३. भमुद्दोका शब्द व्याख्या से निश्चित है। परसार्थ-- किशमिश | 


३२० अभिधमकोश 


करना है यद्यपि कुक्षेत्र में आ्राहित हो तथापि यह इष्ट फल का ही उत्पाद कर सकता है। किन्तु 
क्षेत्रदोष से फल अल्प या शन्य होगा 
हमने सम्बन्धित प्रश्नों के साथ दानमय पृण्य क्रियावस्तु का विवेचन किया है | अब 
पुण्यक्रियावस्तु का विवेचन करना है। 
दौ:शोल्यमशुभम॒ रूप॑ शीलं तद्विरतिद्वि घा । 
प्रतिक्षिप्ताच्व बुद्धन विशुद्धन्तु चतुगु सम ॥१२२॥। 
[२४७] १२२ ए. बी. दो : शील्य अर्थात्‌ अशुभरूप शील दौ : शील्य से विरति है।* क्‍ 
अशुभरूप को दोः शील्य की संज्ञा देते हैं। दौः शील्य से विरति जो शील है । 
१२२ बी. दो प्रकार की है।* 
विरति विज्ञप्ति है अर्थात्‌ वह कम है जिसके द्वारा विरति होती है। विरति अविज्ञप्ति 
है अर्थात्‌ प्रतिविरत होना (ऊपर पृ० १४, १८, ४८) | 
शील दो : शील्य को विरतिमात्र नहीं है। 
१२२ सी. यह बुद्ध द्वारा प्रतिषिद्ध से भी विरति है रे क्‍ 
जिसका बुद्ध भगवत्‌ ने ग्रतिक्षेप किया है; उससे विरति भी शील है यद्यपि यह प्रकृति- 
सावद्य नहीं है, यथा - विकाल भोजनविरति | यह विरति भी विज्ञप्ति और शविज्ञप्ति है। यदि 
वह जिसने शिक्षा का समादान किया है, उनका अध्याचार करता है तो वह दौ: शिल्य करता है| 
जिस शील का वरसुन हमने सामासिक रूप से किया है, वह-- 
१२२ डी. परिशुद्ध है यदि चार ग्रुणों से समनन्‍्वागत है | द 
चार गुखों से युक्त शील परिशुद्ध होता है विपरीत अवंस्था में यह अशुद्ध है । 
दो:शोल्यतद्ध त्वहत॑  तद्विपक्षसमाश्रितम । 
... समाहित तु कुशलम्‌ सावना चित्तवासनात ॥१२३॥ ः 
१२३ ए-बी, दो : शील्य से अक्षिप्त, दौ : शील्य हेतु से अक्षिप्त; दौ: शील्य प्रतिपत्त | 
झोर शम' का आश्रय ले 


यथोक्त दो : शील्य से अक्षिप्त, दौ : शील्य के हेतुओं से अर्थात्‌ क्लेश भौर उपक्तेश 
(२.४१) से अक्षिप्त, दौःशील्थ के विपक्षों का ग्राश्नय लेकर, क्योंकि यह चार स्मृत्युपस्थलों पर 


१.5 [दौ: शोल्य 
न द्विषा ॥] 
+> [बुद्ध न प्रतिधिद्धाच्च] 

४.7 परिशद्धम्‌ चतुगु सम ।] कक 

. ५.5--[ दो:शौल्यतद्ध त्वक्षिप्तम्‌ तदिपक्षशमाश्रवम्‌ 


शुभ रूपम्‌ शील तद्विरति:|---अकुशल रूप: कायवाक्‌ कर्म | 


चतुर्थ कोशस्थान : कर्म-निर्देश ३२१ 


(६ १४) आश्ित है, शर्म का आश्रय लेकर दिव्य उपपत्तियों का नहों, क्योंकि इसको निर्वाण 
में परिणामना होती है। 


[२४८] एक दूसरे मत के अनुसार ५ हेतुओं से शील-परिश॒द्धि होती है--१. मौलकमे- 
पथ की विशुद्धि [अकुशल पथों से विरति]; २. उनके सामन्तकों की विशुद्धि [प्राणातिपातादि 
के प्रयोग या उपायों से विरति|; ३. वितर्कानुषघात [ काम, व्यापाद और विहिसावितकक |; 
४. स्मृत्यनुपरिग्रहीतत्व [बुद्ध, धर, संघानुस्मृति जिसमें अव्याकृत कर्मों से विरति संग्रहीत है 
५. निर्वाणपरिणामित्व |* 


एक दूसरे मत के अनुसार शील चतुविध है--?. भयशीत, वह शील जिम्नका प्रतिग्रह 
आजीविका भय, अश्लोकभय, दण्डमय, दुर्गंतिभय से होता है; २. आशंसाशील, वह शील 
जिसका समादान मनोज्ञसव, योग सत्कार की तृष्णा के कारण होता है, रे. बोध्यंगानुकुलशील, 
जिसका समादान सम्यग्‌ घष्टंक मोक्ष को दृष्टि से करते हैं; ४. परिशुद्ध शील, जो निर्मल 
होने के कारण अनास्तरव है| शील का व्याख्यान समाप्त हा । 


१२३ सी-डी. समाहित कुशल अथवा समाधिस्वभाव का कुशल भावना है, तन्‍्मयीकरर 
है, वासित होना है ।र 


१. व्याख्या में जहाँ लक्षणविपाक पुण्यशत का वर्रान है, वहाँ संस्कृत शब्द दिये हैं 
(ऊपर पृ० २२६); नेनजिश्नो, १२८७, घर्सज्ञात के शासत्र; ८.८ के अनुसार विवेचन जिसे 
जापानो संपादक ने उद्ध त किया है। इस विवेचन को हमने निश्षिप्तपद में 

विभाषा, १७७,६; प्रयोगपरिशुद्धि, मौलपरिशुद्धि, एथ्ठपरिः 

स्मृत्यनुपरिमृहीतत्व । 

२. आजोविकाभय, अश्लोकसय, दण्डभय, दुर्गतिभय--भयों को कई सूच्ियाँ हैं; 
अड्भ त्तर, २.१२१ और ४-३६४ (घमसंग्रह, ७१७) को मिलाकर हम सूलपाढठ का उद्धार कर 
सकते हैं । । 

३. समाहितम तु कुशलम [सावना| । 

. भाव्य--]_ सम्राहितसिति किसिदम्‌ | सम्राधिस्वभादसहमसू यत्‌ [ कस्मादिदं सावनेत्यु- 
च्यते | चित्ततासनात्‌ ! ] तद्धि समाहित॑ कुशलमत्यथंस_ चित्त वासयति गर्णेस्तन्मयीकरणात 
सनन्‍्तते: । पुष्पेस्तिलवासनावत्‌ | द द 


समाहित कुशल” से सम्राधिनामक चेत्त-चम और इस चित्त के सहभ्‌ पत्चस्कन्ध 
समझना चाहिए ।---/ससाहित' इसलिये कहते हैं क्योंकि जो कुशलचित्त समाधिवामक चेत्त 
से संप्रयुक्त नहीं है, वह भावना नहीं है, वह वासित नहीं करता, वह ध्यान नहीं है । 


87767: 77: हे 
यह चित्त चित्त-सन्तति को वासित करता है. किन्तु सम्राषि के सहश अ्त्यथं नहीं ।--- 


३२२  अ्भिघमंकोश 


[२४६ | समाहित का क्या अर्थ है !--जो समाधि (२. २४, 5.१)-स्व॒भाव है जो 
समाधिस्वभाव का सहभु है |--'समाहितकुशल' की “भावना संज्ञा क्यों हैं ! 

१२३ डी. क्‍योंकि यह चित्त को वास्तित करता है* । समाधिस्वभाव कुशलचित्त को 
प्रत्यर्थ वाधित करता है क्योंकि चित्त सन्‍्तति इस कुशल के गुणों से तन्‍्मय होती है। यथा 
तिलपुष्पगत्थमय होने के कारण (पुष्पगन्धमयीकरणात्‌--वब्या० ४३७,२७) पुष्पों से वासित 
होते हैं । 

हमने कहा है (४.११३ डी.) कि दान का फल महायोग है | शोल और भावना से किस 
फल का लाम होता है ! 


स्वर्गाय शील प्राघान्याद विसंयोगाय भावना । 
चतुर्खा ब्राह्मपुण्यत्वं कल्प॑ स्वर्गेंष मोदनात्‌ ॥१२४॥ 


१२४ ए-बी, प्रधान रूपेणण शील से स्वर्ग और भावना से विसंयोग होता है ।* 


ह दान का फल भी स्वर्ग होता है किन्तु शील उसका प्रधान कारण है। विसंयोग-.या 
निर्वाण (२ अनुवाद, पृ० २७६) में भावना हेतु हैं जो प्रहाणमार्ग में (६.६० सी-डी) क्लेशों से 


छः 


साक्षात्‌ विसंयोग का प्रापक है, किन्तु शील यहाँ सहायक है; क्योंकि शमथ और विपश्यना की 
प्रतिष्ठा शील में होती है । 


[२५०] सूत्रवचन है कि चार पुद्गल ब्राह्मपुण्य' का प्रसव करते है ! यह पुण्य क्या है ! 


कुशल' इसलिये कहते हैं क्योंकि क्ल्ष्ट ध्यान को समाधि जो आस्वादनासम्प्रयुक्त (८६) 
भावनामय पृण्यक्रियावस्तु नहीं है ।---भावना वासना है | 
१. -- [ चित्तवतासनात | |॥ पे 
२. स्वर्गाय शोलम्‌ विसंयोगाय भावना--'संवर्तते', 'सस्भवति' वाक्यशेय है । 
संयुत्त, ४.३१२ देखिये, जहाँ मृतक-संसकारों को निरर्थकता बताई है। अड्ग त्तर 
५-२७१ जो मारक पुरुष सिक्षा दान देता है, उसकी गति । 


द १. एकोत्तर, २१, ९; विभाषा, 5२.४ चत्वार: पुदुगला ब्राह्म पुण्य प्रसवन्ति । 
अग्नतिष्ठिते एथिवोप्रदेशे शारीरं स्तृप' प्रतिष्ठापयति | अ्रय॑ प्रथम: पुद्गलो ब्राह्म प्रसवति ! 
चातुर्दिशे भिलुसड्भे आरम्भस्‌ निर्यातयति। अयम्‌ द्वितोयः ...। भिन्‍न॑ तथागत [स्थ] श्रावक सड्डः 
प्रतिसंदधाति अयम्‌ तृत्तीय: ..। मत्तोसहगतेन चित्तेना बेरेशा असपलेन (ए्ग5. )सम्पलेन अव्यावाधेन 
. विषुन्ेन महड्र॒गतेनाप्रभाणेन सुभावितेनकाम : दिशमघिसुच्य स्फरित्वोपसंपद्य विहरति. ..अ्य॑ 

ब्युत्त्ति ६६ वोगीहारा और सासको के संस्करण और सध्यप्रकावतार, ५५ ४२११ 
वाद; स्वृशस्रं, १६०७, ए० ५३ सें उद्ध,त दशभूमक; कुछ पाठान्तर] 


३ प्राधान्याद विस 


चतुर्थ कोशस्थान : करमं-निर्देश 


नं 


२३ 

वेभाषिकों के अनुसार (विभाषा, 5२, १५) बोधिसत्त्व के लक्षणत्रिपाककर्म के परिमाण 
को ज्ञापित करने के लिये जिस पुण्य का पूर्व वर्णन हुआ है (४११०) वह पृण्य | 

पूर्वांचायं * कहते हैं-- 

१२४ सी-डी. चार ब्राह्मपुण्य से समन्वागत होते हैं क्योंकि बह एक कल्प तक स्वर्ग में 
आनन्द करते हैं।* 

[२५१] जिस पुण्य का परिमाण कल्पभर स्त्रगं में मोदन है, वह ब्राह्मप्रष्य है 
ब्रह्मपुरोहितों का आयुष्क एक कल्प है (३:८० डी) ।* 


अद्भ त्तर, ५ ७६ भिन्न पन्मस्ते सद्ध समग्गं कत्वा कि सो पसवतीति | ब्रह्म 
आनन्दप्रञ्ञ॒ पसवतीति । कि पनमन्त ब्रह्म पुज्ननृति ! कर्घ आन्नन्‍्द सम्गहिसोदतीति। 
इसके आगे इतिवत्तक, १६ के ६ पाद हैं -सुख्धा सद्भस्स सासग्गी...सद्भः समाड्र कत्वान कर्घ 
सगह्धयि मोदति | 
२ सद्भमद्र के अनुसार यह मत दूसरे आचारयों का है । 
३. जापानी सम्पादक की विवृति के अनुसार सौत्रान्तिक यह महासाडिक-- 
सद्धूभद्र: “दूसरे आचायों का कहना है...। 
४. [ब्राह्म पुण्य चतुष्कस्य) कल्प स्वगेंषु [मोदनात्‌ ।] 
स्वगषु बहुवचन रूप व्याख्या में है । 
पुत्तनिषात, ५३२ में अहंत्‌ को दिया दान ब्रह्मलोक में जन्म देता है । 
परमार्थ का भाषान्तर प्राय: तिब्बती से मिलता है । परमार्थ १२५ सी-डी का यह 
अनुवाद देते हैं---चार कर्म ब्राह्मयुण्य कहलाते हैं क्योंकि एक कल्प के लिये वह स्वर्ग-सुख 
प्रदान करते हैं । वह चार प्रकार के कर्मों को गिनाते हैं । द 
| शुआनू-चाडः वसुबन्धु के पाठ को विपयंत्त करते हैं। चार प्रकार के कर्मों को गरिनाकर 
जिनका उल्लेख सूत्र में हे, बह कहते हैं--इस पुण्य का क्या परिमारत है *->-कारिका १२४ सी- 
डी) कहती हे--स्वर्गादि में कल्पभर के लिये उपपत्ति ब्लाह्ममण्य का परिमाण है” भाष्य: 
पूर्वाचार्य कहते हैं-- वह पुष्य जिसके कारख सत्व कल्पभर स्वर्ग में निवास करता हैं...। 
---निकायान्तर में यह गाया पठित है--- सुप्रसन्न, सम्यगृहष्टिक जो दस सुचरित को 
भावना करता है, जो ब्राह्मपुण्य का प्रसव करता है, वह कल्पभर स्वर्गों में मोदन करता 
हैं । बेभाषिक कहते हैं कि इस पुण्य का परिस्याम वही है जो लक्षणविकार कर्म के लिये 
ज्ञापित किया गया है ।--कारिका में आदि शब्द विविध सत सूचित करने के लिये है।” 
१, व्याख्या --यह पुण्य ब्राह्म कहलाता है क्योंकि यह ब्रह्माओं का (क्रहमणामस) पृण्य है ! 
यहाँ ब्रह्म शब्द से ब्रह्मपरोहित अ्रथ लेना चाहिये क्‍योंकि ब्रह्म प्रोहितों का आयुष्क एक कल्प 
है, क्योंकि निकायान्तर में यह दो पाद पठित हैं--ब्राह्मं पुण्य प्रसवति कल्प स्वर्गेष 
अं 


३२४ है... अभिघधमंकोश 


निकायान्तर में यह पाठ है-- वह ब्राह्मपुण्य का प्रसव करता है; वह कल्पभर स्वगों में क्‍ | 
मोदन करता है ।” | 
हमने आमिषदान का विचार किया है ।* 


धमंदान॑ यथाभूत॑ सूत्रायक्चिष्ट देशना । 
पुण्यनिर्वाशनिर्वेद्यसागीय कुशल त्रिधा ॥१२५॥ 
. [२५२] १२५ ए-बी, सूत्रादि की सम्यक और अक्लिष्ट देशना धमंदान है ।* 


अभि ननननाटएगिखणी निभाया. 


मोदते । यह पण्य इसलिये ब्राह्म कहलाता है क्‍योंकि [अवस्थान के लिये| इसका प्रोहितों के 
पुण्य के साथ साय है । द 
| ज्मिम, २ २०७ में 'ेत्ता' ब्रह्मान सहच्यताय सम्योः हैं । 

ह्मपुण्य के कल्प-प्रमाण विपाक का क्या अर्थ है ? सद्धभमद् २३.५,२० ए. इसका 
विवेचन करते हैं । कामघातु से विरक्त (वीतराग) पृद॒गल जो चार अप्रामाण्यों की भावना 
करता है, वह ऊध्वंधातु के देवों में पुनरुपपन्न होता है और कल्पायुष्प्रसाणर सुख का भोग 
करता है। जो पुद्गल काय से अविरक्त है और रूप की प्रतिष्ठा करता है, जो आराम का 
निर्माण करता है, जो भिन्‍न सद्धः का प्रतिसन्‍्धान करता है, जो अनेक जन्मों में मेत्री तथा 

ण्यों के प्रयोग को सावना करता है--हम प्रयोग का उल्लेख करते हैं क्योंकि 
अप्रासाण्यों को ही भावना के लिये ध्यान में प्रवेश आवश्यक है और इसके लिये काम से विरक्त 
होना चाहिये-यह पृद्यल भो कल्पप्रमाण स्वर्गिक सुख का अभिनिर्वर्तन करता है मानो 
उसने मोल अप्राम्राण्यों की भावना की हो | किन्तु पूर्व क्या यह नहीं कहा गया है कि कामधातु 
में कुशल कर्म का कल्पप्रसाण विपाक नहीं होता --सत्य ही एक क्षर्गिक कुशल कस, 
अकुशल कम विशेष के सहश, कल्प अमाश आयुष्क का उत्पाद नहीं कर सकता । इसीलिये 
हमने ऐसा कहा है। किन्तु जब एक ही अधिष्ठा न (स्तूपनिर्माणादि) में बहुत-सी चेतनाएँ 
होती हैं तो वह क्रम से कल्प प्रसारण स्वर्गिक फल का अभिनिरवत्तन करती है । च्युत होकर 
उसका पुनः वही जन्म-सन्धान होता है । इसलिये कल्प प्रसारण स्वर्गिक फल के कहने में कोई 
विरोध नहीं है । 

व्याल्या सद्भुमद्ध का नाम लिये बिना इस बाद का उल्लेख करतो है और इस प्रकार 

इसे समाप्त करती है--वृह॒त्युण्यं ब्राह्मसित्यपरे । द 


९. अद्भ,त्तर १.६१; इतिवुसक, ६८ और १००--देयानिभिवरवने दानानिआभि- 


पान च वस्पदान च। धमसंग्रह, १०५ सें सेत्रीदान अधिक है। स्पेंस हार्डो, ईस्टनें मोनेकिज्म 
१६६ दीघ, ३,१६१ आपमिसानुप्पदान । 


.... [_. +|[ घमंदातस] सूत्रादीनां [सम्बग] श़ना ।--अक्लिष्ट देशना-- 
प्र्धिष्टचित्तसमुत्थापिता देशना (व्याख्या) | पे 


चतुर्थ कौशस्थान : करमंनिर्देश ३२५ 


सृत्रादि १२ भअज्ञों को अक्लिष्टचित्त से दी हुई सम्यक देशना धमंदान है । इसलिये जो 
धर्म का व्याख्यान मिथ्यारूप से या क्लिप्टचित्त से, लाभ, सत्कार और कौति* की इच्छा से 
करते हैं, वह अपने वृहतृपुण्य का विनाश करते हैं | 

तीन पृण्यक्रिया वस्तुओं के अनुसार हमने तीन प्रकार के कुशल का विवेचन क्रिया है | 
इनके अतिरिक्त-- 


१२५ सी-डी कुशल त्रिविध है--पृषण्यभागीय, सोक्षमागीय और निर्वेधभागीय | 


पुण्यभागीय जो पृष्यप्राप्ति के अनुकूल है वह कुशल है जिसका-इष्ट विपाक है।*े 


मोक्षमागीय” कुशल वह कुशल है जो-- 


२. निरामिषघर्म प्रदेशक से तुलना कीजिये, महाव्युत्यत्ति, ३०,३१॥। 

३, पुण्य [ निर्वाण] निर्वधमायोयम्‌ [कुशलं जतिधा ।] 

४. सहावस्तु, १.३४ में पृुण्यभागीय सत्व -- वह सत्व जो पृण्य की प्राप्ति के अनुहझल है । 
यथा फलभागीय - वह सत्व जो फल को प्राप्ति के अनुकूल है। [नेत्तिप्फकरण, ४८ से तुलना 
कीजिये) | 

यहाँ पृण्यभागीय कुशल -- पृण्यभागाय ई 
पुष्यभागेव पृष्यभागीयम्‌--स्वार्थे क प्रत्यव: | 

५, हम सोक्षमाग को संसार साग का प्रतिपक्ष समझ सकते हैं, अथवा सोक्षमान 

मोक्षप्राप्ति है। अत: मोक्षमायीय--मोक्षप्राप्त्यनुकुल | 
सोक्षमायोय पर कोश, ३.४४ सी-डी, !६"२४, ७.३०, दिव्य, ०,७ ३६०, १ (अल्प 
भक्ति का भी फल निर्वाण है), ३६२,२८; मोक्षबीज, करुणा पुण्डरीक, ७८.१४ ॥ 

विभाषा, ७,१५--“किस काल में सोक्षमागीय मूल अवरोषित होते हैं? जिस काल में 
बुद्धों का उत्पाद होता है--वास्तव में बुद्ध-घर्म के होने पर ही इन भूलों का अवरोपरत हो 
सकता है, अन्य आचायों के अनुसार जब बुद्ध-चधर्म नहीं होता है तब भी यदि कोई प्रत्येक का 
दर्शन करता है तो वह इनको अवरोषित कर सकता है |--इन मूलों को अवरोपषित करने के 
लिये किस प्रकार का काम चाहिए £ पुरुष या सत्रों का--किस अवसर पर या किस हेतु 
से इन मूलों का अवरोपरा होता हैं! दानवश, शोलवश, श्र तवश; किन्तु हेतु 
ऐकान्तिक नहों है-- क्‍यों (--आशय को विविधता के कारण ऐसे पृदुगल हैं जो झाहार का 
एक कवल या एक दन्तोल्लेखनी देकर इन मुलों को अवरोपित करते हैं, यथा चन्द्र आदि | यह 
पुद्गल दान देकर कहते हैं कि “में प्रसशधि चित्त का परिग्रह करता हूँ कि इस हेत॒ से से मोन्न 
का लाम करूँ |” ऐसे भी पुद॒गल हैं जो महासद्भः को ताका हुसू, इत्सिंग, छ० ४० से तुलना 
कीजिये | मुक्त हस्त हो दान देते हैं तथापि इन मूलों को अवरोपित नहों करते बया-- 


हितम्‌ । अथवा पुण्य भजत इति पृष्यभाक | 


. नेरेडई .. अभिषघरमंकोश 


[२५३ | अयनी उत्पत्तिकाल से परिनिर्वाण का धर्म होता है ।* जो कोई संसार के दोषों 
पर, निरात्मता पर, निर्वाण के गुणों पर उपदेश श्रवण कर पुलकित होता है और अ्रश्र मोंचन 
करता * है उसे जानिये कि मोक्षमागीय कुशलमूल से समन्वागत है | यथा, जब वर्षा में वक्ष को 
अचडू रित होते देखते हैं तो जानते हैं कि खलविल में अन्न है ।र 


निर्वेधभागीय चतुविध है--उष्मगतादि | इसका व्याख्यान पीछे करेंगे। (६.१७)९। 
[२५४] जिसे लोक में लिपि, मुद्रा, गणना, काव्य, संख्या कहते हैं, उसका स्वभाव 
क्‍या है ? क्‍ 
योगप्रवर्तितं कर्म सत्यसुत्यापक त्रिधा | 
लिपिसुद्रं समखने काव्य संख्या यथाक्रमम ॥१२६) 


१२६. लिपि, मुद्रा गणना, काव्य और संछ्या योगप्रवर्तित ससमुत्थान कायकर्म, वाक- 
कम, मनःकर्म हैं 


हाल 


( अचण्ड, अरौद्र ? ) आदि । ऐसे भी हैं जो दानव देकर अनागत मठ में धनादि की इच्छा 
करते हैं, मोक्ष को नहीं | इसी प्रकार कुछ पुद्र॒गल एक अहोरात्र के लिये उपवासस्थ हो, चार 
पाद के एक श्लोक का पाठ कर इन मूलों को अवरोपषित करते हैं | दूसरे जो समस्त आयु के 
लिये प्रातिमोक्ष संवर का समादान करते हैं, जो त्रिपिठक का पाठ करते हैं, अवरोपित नहीं 
करते । निर्वस्थाशय को पटुता और भववेराग्य पर सब कुछ निर्भर करता हैं।. .. 

१. शुआनूचाइ--मोक्षमागीय कुशल वह कुशल है जो निर्वाण्य-फल का अ्रवश्यमेव उत्त्पाद 


करता है । जिस आश्रय में यह उत्पन्न होता है उसके विषय सें कहा जाता है कि इसमें निर्वारण- 
घम है । 


२. महायान में यही विचार है, यथा मध्यमकावतार, ६'४-५--प्ृथग्जनत्वे5पि निशम्य 
-तनृरुहोत्कुल्लतनुश्च' जायते । यत्‌ तस्य संबुद्धधियोइस्ति बीजम | 

२. खलबिल घान्य जमा करने का कुण्ड है--खल खंलिहान को कहते हैं जहाँ गल्ला 
पीटा जाता है--प्रमरकोष ३.३.४२--परमार्थ--समि कुप्ड-छिद्र । 

.. ४- दीघ ३.२५१ (छः निब्बेघभागियसझञा) २७७ (निब्बेधभागियो समाधि कोश, 
८१७ से तुलना कीजिये) । इसी अर्थ में “निब्बेधिक' अद्भ त्तर में प्राय: आता है। विसुद्धिसग्ग 
८5८, निब्बेघभागिनों पञ्षा, १५ निब्बेघभागियं सील न्नेत्तिप्पफररण दिव्य सें ४ निर्वेधभागोय 
बताये गये हैं (१०.८ और १६०.१५ के तुलना को जिये) 

१. [त्रिविधम्‌ ] सससुत्यानं [कर्म] योगप्रवर्तितम | 
लिपिसुद्रा ,स] गण काव्य संख्या [यथाक्रमम | ॥| 
शात्र में लिपि का लौकिक अर्थ (अक्षरचिह्मम्‌ पुस्तकादी ) हृष्ट नहीं है, किन्तु यह वह 
गयकर्म है जिससे लिपि लिखी जातो है । इसी प्रकार सुद्रा से अभिप्राय उस मुद्रा से नहों है 


चतुर्थ कोशस्थान : करम-निर्देश ३२७ 
. थोमगप्रवर्तित' अर्थात्‌ उपायविशेष प्रवर्तित | 
“त्रिविध कर्म अर्थात्‌ कायकर्म, वाक॒कर्म, मनःकर्म | 
लिपि और मुद्रा योगप्रवर्तित कायकर्म हैं | इनके साथ चित्त-चेंतसिककलाप सी है जो 
इस कम का समुत्यापक हैं 
गणाना और काव्य, ज़ाककर्म हैं। इसलिये लिपि, मुद्रा, गणना और काव्य पद्मस्कत्घ 
स्वभाव के हैं| 


संख्या मनःकर्म है। यहाँ धर्मों का मन से सद्भुलन अभ्निप्रेत है।' अब हम कुछ पर्यायों 
का निरूपण करेंगे--- 


सावद्या निवृत्ता हीन: छिष्टा घर्मा: शुभाज्मला: । 
प्रणीता: संस्कृतशुभा: सेव्या मोक्षस्त्वनुत्तर: ॥१२७॥ 
१२७ ए-बी, व्ल्रिष्टधर्म सावच, निवृत्त, हीन हैं ।* 


[२५५] क्लिष्ट के पर्यात्र--सावद्य, जो ग्रवद्च अकुशल से संग्रयुक्त हैं--निवृतः जो 
क्लेशों से छादित है -क्लेश भी श्रन्य क्लेशों से छादित हैं; हीन, निक्ृष्ट भ्रथवा ग्रार्यों से त्यक्त । 


हैं।' 
ध्रणीत' शुभ का अर्थात्‌ कुशल का पर्याय है और अमल अनाख्रव है | 
जो घर हीन और प्रणीत से अन्य हैं, वह “मध्य सिद्ध होते हैं।* 


१२७ बी.-सी, कुशल और अमल घर्म प्रणीत् 


जिस पर अक्षर या कोई और चिह्न श्रद्धित होता है. ( अक्षरानक्षरचित्न) किन्तु यह कर्म है 
जिससे सुद्रा खनो जाती है (खन्यते) | व्याख्या-विभाषा (१२६-१६) संख्या का उदाहरख 
देती है । 

२. महाव्युत्पति, २१७,२-४ लिपिमुद्रा -- (हस्तगराना) संख्यागखता--दिव्य ३-१८, 
२६, १२ आदि) लिपि संख्यागणना मुद्रा उद्धार न्यासनिक्षेप, तदनन्तर ८ परीक्षा महावस्तु 
२.४२३ लेखा लिपिसख्या गणना सुद्राघारण...! 


रजिडेविडस (डायलांग्ज १,२२ ओो फ्रांके आउजवाल में दीध १८-१६) 
पर श्रीमती रजिडेविडस, और थेरगाथा, १२४३ भो देखिये । 


लिबृता होना: छ्विष्दा [वर्मा:] 
१. शुसाबला: । प्रीता गीता; |||| ः और 
5 विभड़ू से तुलना कोजिये, होन वॉज्भ्ध्म फागांत 


३. सावधा 


शेरे८ । प्रभिधमंकोश 


१२७ सी-डी. कुशल और संस्कृत धर्म सेव्य हैं ।* 

सेन्य जो पयुपासना के योग्य हैं (सेवितव्य, पयु पासितव्य, सन्तानाध्यारोपण के 
योग्य) । कशल संस्कत का पर्याय है । * हा 

इसका यह अर्थे निकलता हैं कि शेष धमम श्रर्थात्‌ एक ओर असंस्कृत, दूसरी शोर क्लिष्ट 
और अनिवृताव्याकृत संस्कृत असेवितव्य हैं। वास्तव में असंस्कृत अनुत्पाद्य हैं, अनम्यसनीय 
(>पौनः पुल्येत कतु म्‌ अशक्य या अनुत्याद्य) हैं। असंस्कृत का फल नहीं होता किन्तु फल के 
लिये पयु पासना होती है । 

अन्य सब धर्म सोत्तर है ।* 

१२७ डी, मोंक्ष अनुत्तर है ।* 


निर्वाश से कोई विशिष्टतम नहीं है। नित्य और कशल होने से निर्वाण सबसे 
उत्कष्ट है | 


[ कर्म-निर्देश नामक चतुर्थ कोशल्थान समाप्त 


३. संस्कृतशुभा: सेव्या: | 
४. दूसरा पर्याय भावयितव्य' है --कुशलसंस्कृतधर्मा 
प्‌, प्रकरण, र२े३रे बी. ४--“स-उत्तरधर्म कौन 
संच्यानिरोध [7 अभिषष्म विभड़, घृू०७ १६ भें यहीं शब्द 
६. मोक्षस्त्वनुत्तर: ॥ 


अभिधम कोश 


पञ्चम कोशस्थांन 
अनुशय 


[१ | हमने कहा है कि लोक-वेचित््य कमंज है (४.१) | यह कर्म अनुशयवश" उपचित 
होते हैं --अनुशयों के बिना कर्म पुनरभंव के अभिनिवंतंन में समर्थ नहीं होते, अतः--- 

ए. भव का मूल अर्थात्‌ पुन्भंव या कमंसव का मुल अनुशय हैं।रे 

क्लेश* समुदाचार से १० क्रियाएं चिद्ध होती हैं-- 
१. अनुशय शब्द की व्युत्पत्ति और व्याख्यान के लिये ५.३६ देखिये | अनुशय और 
उनके अनुशयन के कारित्र पर ५.१७ देखिये । 

पालिग्रन्थ--सात अनुशय, श्रड्भ त्तर ४.६; विभड्ढ ३४०, ३८३: विसद्धिमस्ग १६७ 

कम्पेन्डियम, १७२, ठि० २, जे. पी. टी, एस., १६१०-१२, घृ० ८६ (यमक )|---उनका स्वभाव 
चित्त-विप्रयुक्त, अ्रव्याकत, अविषयग्राही, परिपुत्थानों से अन्य,कथावत्यु, १० ४; ११.६. १४.४: 
नीचे ४० ३ में और आये इस प्रश्नों का विचार किया गया है, योग में कुश अनुशयवाद और 
उसका प्रहार, योगसूत्र २.७ ए. आगे (जो प्राय: कोश से मिलते हैं) । छोशों के प्रहार पर 
पालिवचन, नीचे घृ० १०, टिप्पणी १ । 


२. उपचय गच्छान्ति । वस्तुत: “उपचित होने” का अर्थ है शक्ति और फलोत्पादन का 
आदान , विपाक का नियतोत्याद, विषपाकदानाय नियतोभवन्ति | ४,४५० और १२० देखिये । 
३. सूल भवस्यानुशया: | द 


भव से अभिप्रेत' पुनर्भव या जैसा प्रतीत्यसम॒त्पाद कै वाक्य में है करमनव है (३.१२, 
१३,२४, ३६) । कर्मेमव' कर्म है क्योंकि अनुशयवश हो कर्मों का उपचय होता है (व्याख्या) । 

आचार्य नीचे (६.३ के अन्त में) निर्देश करेंगे कि पृर्भव की अखितिवृ त्ति सें तृष्णा 
(या कल श) कर्म और अविद्या का कारित्र है । 

४. जसा भाष्य से ज्ञात होता है, सबःस्तिवादिन्‌ के लिये कलश और अनुशयव एक हैं -- 
इसी प्रकार पय॑वस्थान (पद्ु त्थान) है। सर्वास्तिवादिन्‌ के मत से किसी कलश का अनुशय, यथा 
कामराय का अतुशय, स्वयं कुश है । वात्सीपुत्रीय तय से अतुशय इस छुश की प्राप्ति है-- 
एक पुद्गल जो इस समय हु श से पर्यवल्यित नहीं है, अतीत और गनायत होश की प्रा 
से समन्वाग्रत होता है। सौत्रान्तिक नय से अनशय छू श का बीज है। यह प्रसुप्त छेश्व है । 
नोचे ए० ७, 4०, १ देखिये । 

३० 


र्रे४ अभिधमंकोश 


[२| १. अपने क्लेशमूल के अर्थात्‌ अपनी प्राप्ति को--क्लेश की प्रासि को जो उस 
आश्रय में पहले से थी (२.३६, ३८ डी.) अनुच्छेद के लिए हृढ़ करता है; २. यह सनन्‍्तति को 
अवस्थापित करता है (सन्ततिभवस्थापयति अर्थात्‌ परम्परा से क्लेश प्रबन्ध को स्थापित करता 
है); रे- यह अपने क्षेत्रको स्वानुकल बनाता है, श्राश्रय (२.५, ६, ४४ डी.) को क्लेशोलत्ति के 
अनुकूल करता है; ४. यह स्वनिष्पन्द अर्थात्‌ उपक्लेशों को (५.४६) नित्र त्त करता है--द्वेष 
क्रोधादि को जनित करता है; ५. यह कर्मंभव का आभिनि्वार करता है (अभिनिहंरति); ६. यह 
स्वसंभार अर्थात्‌ अयोनिशोभनस्कार का परिग्रह करना है (स्वसंभारं परिग्रहराति); ७. यह 
आलम्बन में संमोह उत्पन्न करता है (सम्मोहयति); 5८. यह विज्ञान-स्रोत को आालम्बन या 
पुनर्भव (३.३०) की ओर मुकाता है (नमयति); ६. यह कुशलपक्ष से परिहारिण कराता है 
(व्युत्तामयति, परिहापयति) और १०, यह बन्धनकार्य को (बन्धन, ५.४५ डी) विस्तृत करता है 
झौर स्वघातु का अतिक्रमण नहीं होने देता ।* 

कितने झनुशय हैं-- 

१ सी-डी ६---राग तथा प्रतिघ, मान, अविद्या, दृष्टि, विमति।* 

... तथा शब्द यह ब्रदरशित करता है कि रागवश आालम्बन में अन्य प्रतिघादि अनुशयन 
(५-१७) करते हैं। हम पश्चात्‌ इसका निर्देश करेंगे। 

[२] १--१डी-२ ए. यह ६ रागभेद से सात होते हैं ।३ 

कामरागानुशय,  प्रतिघानुशय, भवराग्रानुशय, मानानुशय, अ्रविद्यानुशय, दृष्टचानुशय, 
विचिकित्सानुशय (या विमति) ।५ द ््ि 


१. यः कृ शो यद्धातुक: स त॑ घातु' नातिक्रामयति | 
सद्धमद्र सें ६ क्रियाएँ हें-“-१ १. यह आश्रय दौष्ठल्य उत्पन्न करता है, यह अकमंण्यता 
का आपादन करता है (आश्रयदीष्टुल्यं जनवति श्रकर्मण्यतापादनात) (२.२६ ए-सी) १२. 
«यह गुणों का ह वी है (गुखाच्‌ दष्ठि) १३. यह विद्ृदविगर्हित कर्म समुत्यापित करता है 
और उसको अपवादों का आस्पद बनाता हैं। १४. यह सत्पथ से उद्बर्ततन करता है, क्योंकि यह 
विपरीत दंशिकों का संसेवत करने के लिये उसको अभितुख करता है। १५. यह सर्वसंसार 
दुःख के बीजों का रोपल करता है । १६. यह भाजनलोक में वाह्मसाव में विकार उत्पन्न करता 
है (३.६६, ४.८५) । | 
२.८ (घड्राग: प्रतिघस्तथा | सानोडविद्या 
गी देखिये । क्‍ 
३-८ [षडसी अ्पि ॥ रामसेदेन सप्तोक्ता:] 
४. पाँच रूपीन्द्रियों के रूप शब्दादि प्रालम्बनों में राग (पद्ध कायगुणा:) । 
... +. दोघ, दे.२श४, २८२ का क्रम भिन्न है; अद्भा त्तर ४.६, संयुत्त ५.६०, विभन्ञ 
४० रेपरे; कामराय, परिष, दिट्टि, विचिकित्सा, सान, सवराग, अविज्जा | 


हि । (च) हृष्टिश्‌ (च) नियति:] नीचे ५.२०, 
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कामरागानुशय का क्‍या अथ हूं ? क्या यह कामराग नाभ का एक अनुशय हुं अथवा 
यह कामरागानशय कामराग से अन्य है ! 


यदि कोई कहता है कि कामराय अनुशय दै तो वह इस सूत्र का विरोध करता है - 
“जो पुद्रल कामराग पर्यवस्थित चित्त से बहुकाल तक बिहार नहीं करता और जो कामराम 
पर्यवस्थान उत्पन्न होने पर इसे यथाभूत जानता है कि उससे पश्चात्‌ निःसरण कैसे होता है उसका 
कामराग पयंवस्थान बलपूर्वक सम्बक्‌ अ्रपहत हो सानुशय प्रहीण होता है?" यह कहना कि 
राग और उसका त्रनुशय युगपत्‌ प्रहीण होंते हैं यह कहने के तुल्य है कि राग और उसका 
अनुशय दो भिन्न वस्तुयें है । 

[४] यदि कामराग-अनुशय का व्याख्यान यह है कि यह कामराग का अनुशय है तो 
अनुशय को एक चित्त-विप्रयुक्त धर्म (२.३५) मानना होगा [और इसका लक्षण काम राय 
की प्राप्ति, २-३६ होगा] किन्तु इस वाद से अभिषर्म का विरोध है ज्ञानप्रस्थान, ६ ४) | 
अभिषर्म का निर्देश है कि “कामरागानुशय तीन इन्द्रियों से सुस, सौमनस्य और उपेक्षेन्द्रिय से 


१. संयुक्त, ३३, १०, ३५, ११,--इस सूत्र का हम उद्धरण कर सकते हैं-[ बः 
कासरागपयवस्थितेवन चेतसा न बहुल॑ विहरति उत्पन्न पर्यवस्थ 
उत्तर--नि:सरखं [ययाभूत प्रजानाति तत्तस्य] स्थासश: सुसमबहुल [कामरागपर्यवस्थानम्‌] 
सानुशयंप्रहीयते । उत्तरनि:सरणमस्‌ -- पश्चान्‌ नि:सरखम्‌ (व्याख्या) । 

तुलना की जिये--अंगुत्तर ३.२३३ -- ५३२३ न कामरागपरिषुद्ठ्तेन चेतसा विहरति 
न कामरायपरेतेन उत्पन्नस्स च्‌ कामरागस्स निस्सरणं यथयामूर्त प्रजानाति'"**: ५, श्य८ 
उत्तरि निस्सरखं यथासू्त “सबसे अधिक संभव व्याख्या यह है। राय पर्यवस्वित पुद्यल वह 
है जो राग का शिकार है; राग पर्यवस्वान राग का विस्फोष्ट है, राय का समुदाचार है। 
विभेग, पृ० ३८३: सूक्ष्मावस्था सें शक्तिह़प राग रागानुशय है; उद्वृत्त राग सुविज्ञेय है राय 
वरिपुट्ठान' है; बन्धन के रूप में राग रागसंयोजन ' है। 

कोश, ५. ४७ के अनुधार पर्यवस्थान क्लेश का पर्याय है (किन्तु उदछझत सूत्र में राय 

वस्थान का अर्थ राग का विस्फोट हो सकता है) | पुनः पर्यवस्थान आह्वीक्यादि के अर्थ में 
है (८ या १० पयंवस्थान) । पर्यवस्थान, पर्यवस्पित, क्रोध क्रोषरपर्यवस्थित “आपे से बाहर”... 
दिव्यावदान में कई स्थान में इनका प्रयोग है, स्वेयर, अवदान शतक (शब्दानक्लमणी में हवाले 
दिये है)। यह वाक्य मिलते हैं : तीब् रा पर्यवस्थानेन पर्यवस्थितः क्रोषपर्यवस्थितः: घू० ४२० 
£ में पर्यवस्थान को सर्वक्लेश तोब् अवस्था बताया है । उसका राग पर्यवस्थान अन्तहित होकर 
ढ् घ पयवस्थान को अवकाश देता है” चाइल्डर्स (मारेश परिपुद्धितचित्तो) चित्त मार के अधिका 
में हैं। पयवस्थान और पद्ु त्यान का सेंद प्रायः शाब्दिक प्रतीत होता हैं; जब क्लेश उत्त्व 
होता है (उत्तिष्ठते) तब पु त्यान है; जब क्लेश से परेत होता है तब पर्यवस्थान है। हमने देखा 
है कि राग यदि पुट्ठित राय परेत है (अद्ध त्तर, ३-२३२) | अद्भ त्तर, १.६६ में अनिश्चित 
अथ के यह पद एकत्र हैं--कामराग-विनिवेस-विनिबन्ध-पलिवेध-परिपुट्ान-अज्कोसान । 
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(२.७) संत्रयुक्त है (- सहयत हो सकता है) | एक चित्त-विप्रयुक्त धर्म का इन इन्द्रियों से सम्प्रयोग 
युक्त नहीं है ।* द 

वेभाषिकों के अनुसार कामरागानुशय कामराम नामक अनुशय है; राग ही अनुशय है। 
इसी प्रकार अन्य क्लेशों को समझना चाहिये | विचिकित्सा-विचिकित्सा का अनुशय है। 

[५] किन्तु जो सूत्र हमने उद्ध,त किया है उसमें उक्त वचन है कि कामराग का स्वानुशय 

के साथ प्रहार होता है | अतः अनुशय कामराग नहीं है।* क्‍ 

वभाषिक उत्तर देता है कि सानुशय पद का अर्थ सानुबन्ध! 'सकाय! करना 
चाहिये | * अथवा २ बी सूत्र में अनुशय शब्द औपचारिक है, यह प्राप्ति के श्रथ में प्रयुक्त हुआ 
हैं क्योंकि प्राप्ति अनुशय का हेतु है (२.३६, अनुवाद, पृ० १८२), किन्तु अभिधरमं में अनुशय 


१. वसुभित्र (१७२ ए, वास्सीलीव, ए० २६५) के अनुसार महासांघिक और उनके 
समुदाय का कहना है कि “अनुशय न चित्त हैं, न चैत्त, वह अनालम्बन हैं (कोश, १.३४, 
२.३४ बी से तुलना कीजिये) “अनुशय और पर्यवस्थान एक दूसरे से भिन्न हैं--पहले चित्त- 
विप्रयुक्त हैं; दूसरे चित्त-सम्प्रयुक्त हैं, -- सर्वास्तिवादिन्‌ (१७३ बो वास्सीलीव, पृ० २७४) कहते 
हैं कि “अनुशय चत्त हें,--चित्तसस्थयुक्त हैं, सब अनुशय पयंवस्थान हैं किन्तु सब पर्यवस्थान 
डानशय नहीं हैं [ 

(१८० ए, राकहिल, छ० १८८) के अनुसार एक व्यावहारिक कहते हैं कि 
क्योंकि चित्त का स्वभाव अनास्रव हैं इसलिये यह नहीं .कहा जा सकता कि ग्रनशय चित्त 
स्प्रयुक्त है या चित्त-विश्रयुक्त हैं । अनुशय ओर पयु ट्रन एक दूसरे से भिन्न हैं [महाव्युत्पत्ति 
३०, ६, १४५; १०६, ५५, ५७ देखिये। अनाल्वस्वभाव चित्त पर अद्भ त्तर, १.१०, कोश 
६७७ वास्सीलीव २६५ देखिये । नेत्तिप्फरण, ए० ७६ के अनसार-- “पूर्व अ्विद्या पर 
अविद्या का हेतु है। पूर्व अविद्या अ्रविद्या का अनुशय है: पर अविद्या अविद्या का पयु ट्रान है ।” 

अन्धकों का सत है कि अनुशय और परियद्वान लिन्न हैं। जब प्रथग्जन का कुशल 
चित्त होता है तब वह चित्त को सानुशय नहीं होने देता किन्तु हम यह नहीं कह सकते कि यह 
[क्लेश से परिपुद्धित है--(कथावत्यु, १४.४) । इन्हीं अन्धकों का मत है कि परिपुट्ठान 
चित्त-विप्रयुक्त (१४.६) है । अन्घकों और कुछ उत्तरापयकों का कहना है कि अनशय अनालस्बन 
हैं अनारम्मण। (६.७) महासांघिक और सम्मितीय कहते हैं कि अनुशय अच्याकृत, अहेतुक 
चित्त-विश्रयुक्त हैं (११.१) झनुशय परियुत्यान से अन्य है, विभंग , पृ० ३८५३ । 

२. व्याख्या के अनुसार चोदक वात्सीपुत्रीय है। जापानी सम्पादक के अनुसार चोदक 
महासंघिक है | (४० ४ दि० १ में उद्ध,.त वसुमित्र को देखिये) | 

३. हू शानुबन्ध यह है कि यह क्लेशान्तर के उत्पाद के अनकुल है। अथवा अनशय 
का अर्थ अनुवृत्ति भी कर सकते हैं--“कामराण का प्रहारय सानवृत्ति करते हैं ।” 

.. ४. उपचार से अनुशय अनुशयप्राप्ति' है। कारण सें कार्य का उपचार करते हं-- 

न्ख्यद्त्घ। ऋषब्यद प्यंवस्थान' है | । और] ह 


| 
॥/। | 
| 
॥| ञ्र 
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शब्द लाक्षरणिक है, औपचारिक नहीं है | झ्रभिधर्म कहता हैं कि अनुशय क्लेश है । अतः चित्त- 
संप्रयुक्त है--[इस आगम के प्रमाण के अतिरिक्त युक्ति भी है |] 

“क्योंकि वह चित्त को क्लिष्ट करते हैं, क्योंकि वह आवरण है, क्योंकि वह शत के 
विरुद्ध हैं, क्योंकि कुशल का उपलम्भ होता है इसलिये अनुशय अविप्रयुक्त है |! 

अर्थात्‌ अनुशयों से चित्त क्लिष्ट होता है, अपूर्व कुशल-मूल उत्तन्न नहीं होता और 
उत्पन्न कुशल से परिहारि होती है | अतः अनुशय चित्त-विप्रयुक्त-धर्मं नहीं हैं । 


(६| किन्तु यह ग्राक्षेप होगा कि चित्त-विप्रयुक्त से भी ऐसा हो सकता है। नहीं; यदि 
अनुशय चित्त-विप्रयुक्त होते तो वह नित्यसंनिहित होते और इसलिये यदि ऐसा उनका प्रभाव 
है तो कशल की उपलब्धि कभी नहीं होती । किन्तु कुशल को उपलब्धि होती है । झत: अनुशयव 
चित्त-विप्रयुक्त नहीं है ।। किन्तु जिन वादियों को यह इष्ट हैं कि अनुशय चित्त-विश्रयुक्त है वह 
(चित्तक्लेशादि) इस त्रिविध कृत्य को अनुशयकृत नहीं, क्लेशकृत समझते हैं। [अर्थात्‌ पर्यवस्थान 
कत समभते हैं और पयंवस्थान नित्य संनिहित नहीं होता] | सौत्रान्तिकवाद सुष्ठु है । 

कामराग्रानुशय का अर्थ कामराग का अनुशय' लेना चाहिये । किन्तु अनुशव न चित्त- 
सम्प्रयुक्त है और न चित्त-विप्रयुक्त है क्योंकि यह द्रव्यान्तर नहीं है। जिसे अनुशय कहते हैं वह 
(३ ए) प्रसुप्तांवस्था में वही क्लेश है| जिसे पयेवस्थान कहते हैं वह क्लेश की जाग्रत अवस्था 
है । प्रसुप्त क्लेश अनुदृत्त क्लेश है, क्लेश की वीजावस्था है । 


[७] जाग्रत क्लेश उद्वृत क्लेश, क्लेश समुदाचार हैं। और वीज झात्ममाव (आश्रय) 
की पूर्वोत्पन्न क्लेश जनित क्लेशोत्पादन-शक्ति है। यथा एक आश्रय में अनुनव-ज्ञानजनित 
स्मृत्युलादन की शक्ति होती है; यथा अड्डू र, काण्डादि शालिफलान्तर के उत्पादन की पूर्वोलिन्न 
शालिफल जनित शक्ति होती है । 


१, यह नन्जियो १२८८ के ग्रल्थकार घर्मोत्त 


र की यसुक्ति है। (जापानी सम्पादक को 


क्शलस्यचोपलम्मादवप्रयुक्ता क्‍ [हानशया: । [(व्या० '४डडे रे. 4 
यदि झनशय चित्त-विप्रयुक्त है तो अनुशय कं श नहों प्राप्ति है किन्तु जब तक पुदूयल 
य न्‍्तिक वेराग्य नहीं होता तब तक वह कृश को प्राप्ति को रक्षा करता है । 
चित्त कमी नहों हो सकता । डे ह 
३. बीज और शक्ति के वाद पर २.र६डो (अनुवाद, घ० १८४६ २७२) देखिये; कोश 
स्थान ६, अनुवाद शेरबास्की छू० ६४७, शुआन-चाड रे ०, हैंड बी; स्मृति घर कोशस्थान €. 
शेरबास्को , पृ० ८५५२, २०; ७ ए देखिये । आओ 5 
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जिस वादी के मत में क्‍्लेश-बीज क्लेश से अन्य अनुशय नाम का चित्त-विप्रयुक्त घर्मं 
है उसको एक चित्त-विप्रयुक्त और स्मृति-ज्ञान-जनक द्रव्यान्तर मानना होगा। इसी प्रकार अद्भु र 
के लिये है। 
सर्वास्तिवादिन्‌ का उत्तर--जब सूत्र में ही यह उक्त है कि अनुशय कामराग है तब आप 
को 'कामराग का अनुशरय' ऐसा निर्देश करने का अधिकार नहीं है। षटकसूृत्र में उक्त है कि 
“इस पुदृगल को सुख सुखावेदना में रागानुशय होता है |”* [सूत्र का अभिप्राय यही है कि सुख 
वेदना की अवस्था में राग का समुदाचार होता है, सूत्र इस राग-समुदाचार को अनुशय की संज्ञा 
देता है |] द 
किन्तु सूत्र-वचन है कि “रागानुशब होता है”, न कि “तवरागानुशय होता है” । 
सुखावेदना की अवस्था में राग का अनुशय उत्पद्यमान होता है, 'उत्पयते!; यह उत्पन्न नहीं है । 
दूसरे शब्दों में सुखावेदना को अवस्था में राग का समुदाचार होता है, राग जाग्रत होता है ] 
जब इस वेदना का उपरम होता है तभी राग का अनुशय होता है, प्रसुप्त राग होता है, श्रनागत 
जाग्रत राग बीज होता है । अथवा सूत्र में राग में रागानुशय का उपचार है। रागानुशय राग का 
कार्य है ओर हेतु स्वकार्य की संच्ना से प्रज्ञप्त हो सकता है। इस प्रासंगिक प्रश्न की परीक्षा 
तमाप्त होती है [३ बी] । हम प्रस्तुत विषय पर आते हैं। यह राग्र-भेद कामराग, भवराग--- 
जिसे सूत्र व्यवस्थापित करता है, क्‍या है १ भवराग्र क्या है ! 
[5] २ बी. भवराग दो घातुओं से उत्पन्न होता है ।९ 
. रूपधातु और आरूप्य धातु के प्रति राग भवराग कहलाता है--[काम राग के प्रतिपक्ष 
में जो काम, कामगुर के प्रतिराग है, जो काम धातु प्रतिराग है, ३. ३ सी-डी| | 
दो ऊर््व-घातुओों के प्रति जो राय होता है उसके लिये ही यह भवराग संज्ञा क्यों है ! 
२ सी-डो. इसे भवराग इसलिये कहते हैं क्योंकि इसकी अन्तमु खी वृत्ति है और इस संज्ञा 
को व्यावृत्ति के लिये भी कि यह दो घातु-मोक्ष हैं, इसे भवराग कहते हैं | 
.... सिद्धान्त [किल] निर्देश करता है--प्रायेर इन दो धातुओ्नों के सत्वों का समापत्ति-राग 
होता है [यथार्थ में आस्वादना सम्प्रयुक्त ध्यान में इनका राग होता | है, 5.६] 'प्रायेण शब्द का 
ग्रहण इसलिये है क्योंकि इन सत्वों का विमानादि में भी राग होता है-- _ 


- वत्सोपुत्रीय (व्याख्या), महासाहिघिक (जापानी सम्पादक), (व्या० ४४४, १५) 
२. सोध्स्य पुद्गलस्य भवति सुखायां बेदनायां रागानुशय: (व्याख्या का पाठ) तिब्बती 
साषान्तर के अनुसार 'रामानशपोष्नशेते बशेते', सज्किम, ३.२८५ “सो सुखाय वेदनाय पुट्टो समानों 
प्रभितन्दति असिवदति अ्रज्कोप्ताय तिट्ठुति । तस्य रागानुसयों अनुप्तेति' । 


४. अन्तमुंखत्वाव तन्‍्सोकर्सज्नाब्यावृत्तव 
है; वहाँ 'कृतः” ऐसा पाठ है । 


_स्मृत: ।--व्याख्या सें नोचे (३६ ए-बी ,उद्ध त 
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इस राग का समाहित-रूपत्व हें। इसलिये यह अन्तमु ख प्रवत्त हें, इसलिये इसकी 
संज्ञा भवराग हें । 

पुन: कुछ लोगों की यह संज्ञा होती हे कि यह दो धातु मोक्ष हैं। 

इस संज्ञा के विच्छिन्न के लिये भगवान्‌, जिस राग का आलम्बन रूपारूप्य घातु हैं, उसे 
“भवराग' की संज्ञा देते हैं। ड़ 
द [आचार्य का मत हे कि] भव से आत्मभाव (आश्रय) का अर्थ ग्रहण करना चाहिये। 
सत्वाहितसत्व समापत्ति और स्वाश्रय (स्वात्मभाव) दोनों का आस्वादन करते हैं। कामवीतराग 
होने से वह केवल स्वाश्नय का, न कि बाह्य विषयों का, आस्वादन करते हैं। 

अतः दो ऊष्वे घातुओं के प्रति राग को भवराग कहते हैं । 

अभिषमं (ज्ञान प्रस्थान, ५.११) इन ६ अनुशर्यों का १० करते हैं, यह कैसे [४ ए] ! 

[६ | दृष्टि पाँच हैं--सत्कायदृष्टि, मिथ्याहृष्टि, अन्तर्ग्राहदृष्टि, दृष्टिपरामर्श और 
शीलब्रतपरामश | अतः अनुशय १० हैं ।* 

दृष्टि के पाँच भाग करने से ६ अनुशयों के १० अनुशय होते हैं। इनमें से ५ वह हूँ 
जो दृष्टि स्वभाव नहीं हूं अर्थात्‌ राग, प्रतिघ, मान, अविद्या और विचिकित्सा और पाँच 
सत्कायदृष्टि हैं। क्‍ 

अभिधरम (ज्ञान प्रस्थान ५.११ ) की यह भी शिक्षा हे कि इन १० अनुशयों के 


कामधातु के ३६, रूपचातु ३१, आरूप्यघातु ३१ अनुशय, इस प्रकार कल ६८ अनुशय होते 
हैं| ४बी |।- 


१, परसार्थ...“इस प्रकार १० होते हैं।-.. हृष्य्य: पद्च सत्कायमिथ्यान्तप्र।हिहृष्टय: 
हिटशीलक्गतपरामर्शात्‌ (अनुशया) दश ॥| | 

२. स्वभाववश अनुशय १० हैं किन्तु उनके घातु ओर प्रहासरम-अ्रकार का ( चतुः 
सत्यदर्शना और भावना ) विचार करने से इनकी £८ संख्या होतो है ।+--बोगाचारों के अनुसार 
इनकी संख्या १२८ है, ५-८, (छ० २१ दि० १) देखिये । 

वसुवन्धु आभिधार्सिक तय का निर्देश करते हैं। यहाँ हम प्रकरर का संक्षेप ( २३. 
१०, २१ बी. २६ ए ) देते हैं । 

६८ अ्रनशयों में कितने कामधात्‌ के हैं १... कितने दर्शब हेय है £ ...कामघातु के ३६ 

कितने दर्शन हेय हें १... कितने दुःखदशेन हेय है £ 

अनशय का क्‍या अर्थ है ? इसका अर्थ अखु, अनुशयन, अनुसद्ध, अनुकंच (कोश, २.३६) 
नशय आलम्बनत: और सम्प्रयोगत: अनशयन करता है, पुष्टि लाम 
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[१० | कामधघातु ३२ झनुशय दर्शन हेय हैं (१.४०, 9.११-१२ देखिये) | 
४. “कामधातु तीन या दो दृष्टियों को विवर्जित कर दुःखादि दर्शोन से यथाक्रम १०, 
७; ७, ८ दृष्टियों का प्रहाण होता है |?” 


प्रतिष्ठा-लाम करता हैं जिसमें सत्व उपपन्न है, दूसरे में नहीं ( ५.१८ )। १२ अनुशय हे । 
कामसरायानुशय, प्रतिघ, रूपराग, आरूप्यराग, मान, अविद्या, सत्कायहष्टि, अन्तर्ग्राहहृष्टि, 
मिथ्यादृष्टि, दृष्टिपरासर्श, शीलब्रतपरामर्श, विचिक्त्सानुशय । 
कामारागानुशय केसे प्रतिष्ठा-लाभ करता है ? सुखवेदनीय मनोज्ञवश ...? प्रतिघ कसे 
प्रतिष्ठा-लाम करता है * दुखवेदनीय वश. ..रूपराग ? सुखवेदनीयवश . . मान ?... 
कामरागानुशय का उत्पाद क्यों होता है ? तीन कारखों से---१ कामरागरानुशय प्रहीरष, 
परिज्ञात नहों है---२ कामराग पर्येवस्थान के अनुकूल धर्मों की वृत्ति--३ अ्रयोनिशोभ- 
नसिकार...(५.३४) हैं । 
इन १२ अनुशयों के ७ होते हैं ( रपराण और आरूप्यराग को एक भवराग और 
५ दृष्टियों को एक हृष्टयनशय गिन कर... ) | द 
इन ७ अनुशयों के (जितने कामराग के प्रकार हैँ उतने कामरागानुशय गिनने से : 
दुःखादिदशन से प्रह्मतव्य प्रकार) ६८ होते हैं | 
£८ सें कितने स्वत्रग, कितने असर्वत्रग (५.१७) हें ? सर्वत्रण २७ हैं, असर्वन्नग ६५ 
हैं, बह या वह ६...हैं (आगे २२ ए २-१ ७) क्‍ ह 
._ कितनों के आलस्वन साख्रव (५.१८) (आगे २२ ए, १८-२२बो ४), कितनों के संस्कृत हैं 
(२२ वो ५-११) ? 
कितने अपने आलम्बन सें, सम्प्रयुक्त घर्मों सें, श्रालम्बन और सम्प्रयुक्त धर्मों में प्रतिष्ठा 
और पुष्टि का नाम लाभ करते हैं । (अनुशेरते, ५. १७देखिये) 2-.इस प्रश्न की परीक्षा में कई 
पृष्ठ रंगे गये हैं, २२ बी, १२-२६ ए, २०--आलस्बनादिवश कितने दुःखदर्शनप्रहीरण धर्मों 
में...दुःखदशनप्रहोरा चित्तों में.. “निरोध-दशंनप्रहीय मिथ्याहष्टि सस्प्रयुक्त चित्तों में -निरोध 
दर्शनप्रहोज॒ अ्रविद्या में...विरोधदर्शनप्रहीरा सिथ्याहष्टि-सस्प्रयुक्त अ्रविद्या में...अनुशयन 
करते है ?| द क्‍ 
६ . इशेते सप्तसप्ाष्टी हष्लिद्वित्रिविवर्जिता: । 
.. यवाक्रन्न प्रहोयन्‍्ते काम्ते दुःखादिदर्शनें॥ 
पालिप्रवचन के अनुसार हु श-प्रहारा पर कुछ टिप्परियाँ (५.१ देखिये) 
_... (१) सज्मिम, १.७ में दस्सन, संवर, परिसेवन, अधिसेवासन, परिवज्जन, विनोदन 
और भावना से हेय आसव गिनाये यये हैं । 
_ ९) धम्मसंगरिष के अनुसार सत्कायहष्टि, विचिकित्सा,नऔर शीलब्रतपरामर्श यह तीन 
(रागादि) छल शों के साथ जो वहां होते हें, वेदना, संज्ञा आदि के साथ जो उनसे संप्र युक्त हें; 
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[११] १० पूर्वोक्त भ्रनुशय कामधातु में दुःख दर्शंनहेव हैं। सत्कागदृष्टि, अ्न्त्ग्रोहहम्टि, 
शीलब्रतपरामर्श को विवर्जित कर सात समुदय दर्शंनहेय और निरोच दर्शनहेथ है | 


उनसे जनित कर्मों के साथ (१००२-१००६) दर्शन-प्रहेय हें । शेष राग-ह ष-सोह-प्रतिबद्ध क्लेश 
वेदना और कर्म (१००७) के साथ भावनाहेय हें । 

प्रथम समूह के हेतु दर्शनहेय हें; द्वितीय के हेतु सावनाहेय (१०१०-१०११) हँ-- 
कुशल, रूप और असंस्कत (असंखता धातु ) अहेय हैं | कोश, १.४० से तुलना कीजिये । 

(३) दुःखादि सत्य के उत्तरोत्तर दर्शन से क्लेशों का क्रमिक प्रहाण है इस वाद का 
कथावत्यु, १.४ में खण्डन किया गया हैं । 

(४) अत्यसालिनी पए०२३४, ल्ोतापन्न और अहंत्‌ के सार्थ से अनुसय पजहुन; छू०३७६ 
चार मार्गों से संयोजनों का प्रहात (श्रीपती रोज डेविड्स साइकालोजी, प्० ३०३ में दी हुई 
सूची में देखिये) | 

(५) विसुद्धिमग्ग, छू० ५७० वारेच, पृ० १६३) उपादानों का प्रहारख-क्रम [पहान क्रम| 
-प्रन्तिम तोन सोतापन्न प्रहातव्य और प्रथम (कामुपादान) अहूँत्‌ प्रहातव्य है; छू० ६८४-६: 
स्रोतापन्नादि के किस ज्ञान से (जाण) विविध संयोजन, किलेस...उपादान, (सात) अनुश व, 
मसल, कम्मपथ आदि वध्य (वज्क ८कोश, ५.६ का वध्य) है-सोतापन्न के ज्ञान से (आर से 
दिट्टि-विचिकित्सा, अनागासिन्‌ के ज्ञान (आरण) से कामराग-पटिध, अरहंत्‌ के ज्ञान से (आर) 
मान-सवराय- अविद्या 

(६) अत्यसालिनी, पृ० ३५१, सुमड्भगलविलासिनो, ए० २० में कई प्रकार के प्रहाण 
उद्दष्ट और व्याख्यात है किन्तु इन सब में ऐकमत्य नहीं है । 

सुमद्भल सें उक्त है कि विनय से शील का लाभ होता है, भरत: वीतिक्कमप्पहाशा' 
क्लेशौघ-प्रहाण--श्रथांत्‌ सावचप्रहाण का लाभ होता है क्योंकि शील क्लेशों के व्यक्तिक्रम 

तिककमपटिपक्ख , । यह क्लेशअनित सम्रदाचार प्राप्त अकशल 
प्रतिपक्ष है। इस प्रहाण को तददुष्पहाण' (झआंशिक. प्रहाणश विप्यना के अवयवनभूत 
ज्ञानाड़ः से उस उस प्रह्मतच्य धर्म का प्रहाण), अत्वसालिनी के मत में तदड्भप्पहाण आत्मा 
के स्वसाव संस्कृत के मार्ग द्शंत से किसी एक क्लेश या हृष्टि (आत्महृष्टि, अबुशलपथहृष्टि 
शाश्वतहृष्टि, उच्छेदहष्टि; सभय में निर्भय संज्ञा इत्यादि) का प्रहाण तदड्बप्पह्माण है मॉहितिन 
का अनवाद इस प्रकार है-- उस उस अड्भ का प्रहार” 

सूत्र से समाधि का लाभ होता है और इस प्रकार परिपुद्ानपहाण या विक्खेत्रनप्पहाश 
का लाभ होता है । यह प्रहार क्लेशों को रोकता है, क्लेशों का विष्कम्भन- दमन करता है-- 
व्युत्पत्ति, १३०,५) । द 
अभिषम से प्रज्ञा (पन्ना) का लाभ होता है; अत 
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सत्कायदृष्टि, और अन्तर्ग्राहदृष्टि को विवजित कर आठ मार्ग दर्शन हेय हैं। इस प्रकार 
३२ अनुशय दश्शंन हेय हैं क्योंकि सत्यदर्शोन मात्र से संप्रयुक्त धर्मों में, आलम्बन और संप्रयुक्त 
धर्मों में किसी में सम्भव नहीं; उनका प्रह्मण होता है। 


चत्वारों भावनाहेयास्त एव प्रतिघा: पुनः । 
रूपघातोा तथारूप्य. इत्यष्ठानवतिर्मता ॥५॥ 
[१२] ५ ए. “चार भावनाहेय हैं ।'* 
अर्थात्‌ राग, प्रतिघ, अ्रविद्या और मान-कक्‍्योंकि दृष्ट सत्य पश्चात्‌ मार्ग के अभ्यास 
से, उनका प्रहास करता है । 
इस प्रकार सत्कायदृष्टि एक प्रकार की है; यह दु:खदर्शनहेय है। इसी प्रकार अन्त- 
ग्राहदृष्टि है। मिथ्याहृष्टि चार प्रकार की है, क्‍योंकि यह चतुःसत्यदर्शनहेय है। इसी प्रकार 
: हृष्टिपरामर्श और विचिकित्सा हैं। शीलद्गतपराभर्श दो प्रकार का है क्योंकि यह दुःख दर्शन 
हेय है | राय, प्रतिघ, मान और अविद्या पाँच प्रकार के हैं क्योंकि यह चतुःसत्य दशेन-हेय 
और भावनाहेय हैं । 
:खदशंनहेय अनुशयों का क्या स्वभाव ओर क्या लक्षण है १... 
भावनाहेय अनुशयों का क्या लक्षरा है ! 
जब एक अनुशय का झ्लालम्बन एक सत्य के दर्शन से हेय है तो कहते हैं कि यह 
अनुशय इस सत्य के दर्शन से हेय है | अन्य मावनाहेय है। श्रतः १२ दृष्टि, चार विचिकित्सा, 
५ राग, ५ प्रतिष, ५ भ्रविद्या हैं--कुल मिलाकर ३६ कामावचर-पअनुशय हैं। 
५ बी. सी. प्रतिघ को वर्जित कर यही रूपधातु में हैं ।* 
५ प्रतिधों को वजित कर इन्हीं प्रकार के अनुशयों के ३१ रूपावचर-अनुशय होते हैं । 


[१३] ४ सी. आरूप्य में तदत्‌ ।र यही ३१ । 

५ डी. इस प्रकार €८ हैं।* 

झाभिघाभिक (ज्ञान प्रस्थान; ३, २) कहते हैं कि ६ अनुशयों का आकार-प्रकार 
(२.५२ बी.) घातुमेद से &८ अनुशय होता है। &८ अनुशयों में से ८८ दशनहेय हैं, क्‍योंकि 


१. चत्वारों भावनाहेया: । दर्शनमार्ग और भावनासार्ग इन दो सा्गों का निर्देश कोश, 
६१, २६, ४६ में है । 
ये यद्दर्शनहेयालम्बनास्ते तददशंनहेंबा:॥ यथा जब नास्तिदष्ठि या सिशथ्याहषिट 
दुःखदशन का प्रतिवेध करती है तब यह दुःख दर्शनहेय अनशय है --(व्या० ४४६,१) 
२. [तिच प्रतिधे वर्जिता:। रूपेष | 
[तद्दद' आरूप्ये | 
४. + तिथाष्टानवनिर्सिता: ॥ | 
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वह क्षान्तियों से (६,२५ डो) उल्लेंव्य अवध्य हैं, १० भावनाहेय हैं, क्योंकि वह ज्ञान से 
उल्लंघ्य हैं |* क्‍या दर्शनप्रहाण और भावनाप्रहाणु का नियम नियत है ? 


भवाग्रजा क्षान्तिवष्या हग्हेया एवं शेषजा: । 
हृग्मावनास्याम्‌ अ्रक्षान्तिवष्या सावनयेव तु ॥६॥। 

६ ए-सी, भवाग्र+ (आहरूप्यधातु का सर्वोच्च स्थान) क्षान्तिवध्य अनुशय केवल्नदर्शन 
हेय हैं; शेष भूमियों से उत्पन्न अनुशय दर्शन और भावना से हेय है |" क्षान्ति से अभिप्राय 
धर्मज्ञानक्षान्ति और अच्वयज्ञानक्षान्ति से (६.२६ सी) है| क्षान्तिवष्य अनुशयों में जो भवाग्रज 
हैं वह केवल दर्शंनहेय हैं, क्योंकि केवल अन्वयज्ञान से उनका प्रहमण होता है। [केवल आये 
अनासछ्रवमार्ग से इन अनुशयों का प्रहार करते हैं। (६४५०) । 


शेप आये भूमियों के (काम, रूप और झारूप्य की प्रथम तीन अवस्था) पनुशर्यों का 
प्रहाण दर्शन या भावना से होता है । 


[१४] झाय॑ उनका केवल दर्शन से प्रहाण करते हैं, मावना से नहीं । यदि कामघातु के 
अनुशय हैं तो वह घर्मज्ञानक्षान्ति से प्रहाश करते हैं; यदि ऊच्वें घातुओ्रों के अनुशय हैं तो वह 
अन्वयज्ञानक्षान्ति से प्रहाण करते हैं। पृथर्जनों के अनुशय भावनाहेय हैं दर्शनहेय नहीं; 
क्योंकि लोकसंडतिज्ञान (७.६) की भावना से यह अनुशय प्रहीण होते हैं। 


६ सी-डी. जो अनुशय क्षान्तिवध्य नहीं है वह केवल भावनाहेय है।र जो अनुशय 
ज्ञानवध्य हैं वह सब भूमियों में आयंप्रथग्जत दोनों के लिये नित्य भावनाहेय हो हैं। वस्तुतः 
आय अनास्नवज्ञान को भावना से और पृथगृजतन लोकसंदतिज्ञान की भावना से उनका प्रहार 
करता हैं। 


अन्य वादियों का मत है [६ ए| कि वाह्यक दशानहेय अनुशयों का प्रह्मण नहीं कर 
सकते | क्योंकि [महा] कमंविभाग सूत्र को शिक्षा है कि वीतरागवाह्मकों में अर्थात्‌ जिन्होंने 
कामधातु को आलम्बन बनाने वाले भावनाहेय राग का प्रहाण किया है--कामघातु को 
गञालम्बन बनाने वाज्नो मिथ्यादृष्टि का समुदाचार होता है और ब्रह्मजाबसूत्र में उक्त है कि 
वीतराग वाह्यक में कामघातु को आलम्बन बनाने वाली सत्र प्रकार को दृष्टियों का समुदाचार 
होता है; उसमें ऐसे पुद्गल होते हैं जो पूर्वान्तकल्प, शाश्वतवादी, एकत्यशाश्वतिक यद्चच्छावादी 
हैं। [यदि कोई कहे कि कामघातु से वीतराग -इन पुदुालों की दृष्टियां रूप्रावचारी हैं तो हम 


१. ६.२८, टिप्पणी देखिये । 
२. >भवाग्रजा: ल्लान्तिवष्या [हगहेया एवं शेषजाः ॥ हस्भावनाभ्याम्‌ |--व्या० 
४४७, 5) । 
...._ ३. अक्षान्तिवष्या सावनयेव तु ॥--व्या० ४४७.१)। 


२४४ अभिघमंकोश 


कहेंगे कि] उनके लिये कामघातु रूपावचर क्लेशों का आलम्बन नहीं है, क्योंकि वह वीतराग 
है | ग्रतः उन्होंने कामावचर दृष्ट्रियों का प्रहाण नहीं किया है । 


[१५] बवेभाषिक इस दोष क्रा परिहार यह कहकर करते हैं कि 'वीतराग” के दृष्टि 
उत्पाद के समकाल में (वराग्य से) परिहारि होती है । यथा देवदत्त (राकहिल पुृ० ८५) ऋद्धि 
से परिहीर हुआ (७"४८ ए)। 


हमने देखा हैं कि दृष्टि आकारवश ४ प्रकारों में विभक्त है। 

५ दृष्टियाँ क्‍या हैं ! 

आत्म-ब्रात्मीयदृष्टि, ध्र्‌ व-उच्छेददृष्टि, नास्तिदृष्टि, हीनोच्चदुष्टि, अहेत्वमार्गेत्वदुष्टि--- 
यह ४ दृष्टियाँ हैं।' । 

१. आत्मात्मीयग्राह सत्कायदृष्टि है; सत्‌” क्योंकि नाशवान्‌; काय' क्योंकि समुदाय, - 
उपचय, सत्काय अर्थात्‌ नाशवान्‌ अर्थों का समुदाय श्रर्थात्‌ पंच उपादानस्कन्ध रे (१,८ ए-बी) । 

[१६] सतत्‌' क्योंकि यह नाशवान्‌ है; 'कार्या समुदाय को कहते हैं--अ्र्थात्‌ “अनित्य 
श्रथों का समुदाय |” काय सत्‌ है; इससे सत्काय । यह सत्काय पद्च उपादानस्कन्ध है । 


१. आत्मात्मोयश्रवोच्छेदनास्तिहीनोच्चहृष्ठय: । 
अहेत्वमार्य तद हृष्टिरिता हि पंच हृष्ठय। | 
२. बुरनुफ भूमिका, २६३, का निरूपएण--'यह सत कि काय सत्‌ है श्रर्थात्‌ केवल 
अआत्मन' का अस्तित्व है।” चाइल्डर्स सुभूृति के अनुसार कहते हैं कि सक्काय -- सकाय -- 
. स्वकाय है (यथा अनुहया -- अनुदया आदि, घूलर, सिस्प्लिफायड ग्रामर पृ० १ ६) भ्रतः सक्‍काय 
दिछ्टि, स्वकायवाद है, यह वाद कि काय स्वकीय है। 
. श्रीमती रीज डेविड्स साइकालोजी, पृ० २५७ में इस सम्बन्ध में सुत्तनिपात ६५०, 
६५९ उद्ध,.त करतो हैं । ए० १७ दि० १ में उद्ध[त विभाषा देखिये। ई० सेनार्ट कहते हैं कि 
यह सत्काये हो सकता है 'मेलाज् हारले घृ० २६२)--वालेसेर जेंड डी यम जी. ६४,५८१: 
स्वत्‌ू-काय, अत्यसालिनो, पु० ३४८ + सक्‍्कायदिद्वीति विज्जमानहुेन सति खन्धपत्चक संखाते 
काये सर्य वा सति तस्मिन्‌ काये दिद्लोति---इक्सपोजिटर पृ० ४५०१ 
पद्चस्कन्धसंल्यात काय के विषय से विद्यमान होने के श्रर्थ में दृष्टि श्रथवा उस काय 
के विषय में स्वयंहृष्टि,..सध्यमक्तावतार, ६. १२०, १४४ (अनुवाद का पु० २८२ और ३११, 
स्युजिओों, १६११) ।सक्‍्काय - पंचुपादानक्खन्घा, सज्किस, १.२९६९; सत्कायहष्टि “अ्कुशल' 
नहीं है, कोश ६.१२ डी, ८५६, ५.१६। ह | 
रै- जसा शुआन्‌ चाह के भावान्तर तथा अन्य ग्रन्थों से ज्ञात होता है, वसुवन्धु यहाँ 
सोत्रान्तिक व्याल्यान का निर्देश करते हैँ |--इस निर्वचन पर तिब्बती भाषान्तर आश्रित है -- 
इस नाशवान्‌ समुदाय पर हृष्ट” घृ०१६ दि० १.१६ में हम देखेंगे कि किस प्रंकार 'सत्‌ः 
का अर्थ विनष्द होना है। (परमार्थ। | आात्मात्मीयग्राह सत्कायदृष्टि है। 


पश्चम कोशस्थान स्डर्‌ 
नित्यपिंड संज्ञा की व्याबृत्ति के लिये इस शब्द का व्यवहार करते हैं, क्योंकि इन दो 
संज्ञाओं के कारण आात्मग्राह होता है | वेभाषिक निरूपण करते हैं--क्योंकि इनका अस्तित्व है 
इसलिये सतू; काय शब्द का पूव्ववत्‌ अर्थ है | इस संज्ञा को व्याइत्ति के लिये कि आत्मात्मीयसंज्ना 
का कोई झालम्बन नहीं है, यह कहते हैं कि “यह दृष्टि सत्काय पर आश्रित हैं [जापानी संपादक 
की विवृति; सोत्रान्तिकों का खण्डन], इस दृष्टि को सत्काय कहते है क्योंकि इसका उत्पाद 
सत्कायवश होता है ।” 


विज्ञप्तिमात्र की टीका “सौन्रान्तिकों का कहना है कि स्त का अर्थ मिथ्या, प्रवंचक है; 
काय--शरीर है; द-लि-सू-नि ८ दृष्टि है। काय का अथे समुदाय है, यह समुदाय के अर्थ में 
झ्रौपचारिक है; समुदायवश उत्पन्न दृष्टि 'सत्काय-हृष्टि' है। बुद्ध सर्वास्तिवादिन्‌ के इस 
अनागतवाद का प्रतिषेघ करते हैं कि वामन्‌ सत्‌! -- (वर्तमान) काय दृष्टि है; अतः वह कहते हैं 
कि 'सत्‌' शब्द का अर्थ प्रवंचक' है। इसलिये सत्‌' शब्द का वर्तमान अर्थ भी है, किन्तु 
'सीदन्तीति सदिति” इस निर्वंचन के अनुसार इसका अथे सिथ्या है |” 


संघभद्र (२३ : ५, श्बी) व्याख्यान करते हैं--हेतुवंल से (हेतु यहाँ निश्चय ही सभाग 
हेतु है, २. ५२ ए ६ अनुवाद 'पृ० २५५) और देशनावल से मूढ्पुरुष पद्मउपादानस्कन्ध में 
आत्मन' और ात्मीय को देखते हैं। इस दृष्टि को सत्काय-दृष्टि कहते है--शत्‌ क्योंकि 
वर्तमान समुदाय (- राशि आदि) को काय कहते हैं। भ्र्य है समवाय, झाचय, काय सत्‌ है, 
अतः सत्‌ काय । इसका भाव वस्तुसत्‌ और राशि का है ।--इस मत में श्रात्मन्‌ इष्ट है, किन्तु 
आत्मा का अस्तित्व नहीं है। इस दृष्टि के आलम्बन को सत्‌' शब्द से इसलिये प्रज्ञत करते 
हैं, क्योंकि इस संज्ञा की व्यादृत्ति करनी है। असत्‌ को आलम्बन बनाकर इस दृष्टि की उत्पत्ति 
होती है और इस भय से कि कहीं इससे आ्रात्म-प्राह की उत्तत्ति न हो इस आलम्बन को पश्चात्‌- 
काय शब्द से प्रज्ञप्त करते हैं। अर्थात्‌ जो आ्रात्मग्राही है वह या तो एक सनन्‍्तति में [चित्त 
सन्तति में | या अनेक सन्ततियों में [- चित्त चेत्त सन्तति रूपी स्कन्धों की सन्‍्तति] एक पिण्ड 
देखते हैं। किन्तु यह सन्ततियाँ आत्मन्‌' नहीं हैं, क्योंकि काय एक राशि है--क्योंकि इस 
आत्महृष्टि का आलम्बन सत्काय है, इस लिये सत्कायदृष्टि कहते हैं। भाव यह है कि पांच उपादान 
स्कन्ध इसके आलम्बन हैं | वास्तव में सूत्र में उक्त है कि सत्र आत्मग्राही ब्राह्मण झोर अमण 
जिसका संप्रधारण करते हैं वह पद्च उपादान स्कत्च हैं ---) इसलिये मगवत्‌ केवल आत्मदृष्टि 
और आात्मीयट॒ष्टि को सत्कायदृष्टि की संज्ञा देते हैं, जिसमें किसो को यह प्रतिपत्ति न हो कि 
विज्ञान का असत्‌ आलम्बन हैं (क्योंकि आत्माकार अस्तित्व नहों है ) या आत्मा का अस्तित्व है 
(क्योंकि विज्ञान का आलम्बन सत्‌ है, असत्‌ नहीं) ।--सौत्ान्तिक (प्र्थात्‌ वसुबन्धु) का यह 
विवेचन है-- सत्‌ क्योंकि नाशवान्‌ है; राशि को ' काय कहते हैं; अतः अनित्य झ्रर्थों को 
राशि! | काय सत्‌ है, इसलिये सत्काय; यह सत्काय पद्च उपादानस्कन्व है। इस शब्द का 
प्रयोग नित्य-रड-संज्ञा की व्यादृत्ति के लिये है, वयोंकि इन दो संज्ञाओं के कारण आत्मग्राह होता 
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है”--किन्तु सत्‌' शब्द (नाशवान के भ्रथ॑ में) जोड़ने से कया लाभ है ! क्राय शब्द वित्य संज्ञा 
की व्यावृत्ति के लिये पर्याप्त है। यदि 'सत्‌” का अर्थ ताशवान्‌ है, तो ,केवल कायदहृष्टि कहना 
चाहिए; कोई ऐसा घमम नहीं है जो नित्य और राशिभृत हो। अतः काय को एक ऐसे शब्द 
विशेषधित करने से क्या लाभ जिसका अर्थ नाशवान्‌ है १--ए यस॒० लेवी का पाठ 
[१७] नित्यसंज्ञा की व्यावृत्ति के लिये--अ्रतः 'सत्‌” का प्रयोग करते हैं और पिंडग्राह 
की व्यादृत्ति के लियि--अतः काय शब्द का प्रयोग करते हैं--सत्काय पद का व्यवहार होता 
है | वास्तव में यदि स्कन्वों में किसी को आ्रात्म-ग्राह होता है तो वह नित्य॑-विड-संज्ञाप्वंक होता 
है। सत्यकायदृष्टि अर्थात्‌ सत्काय के विषय में दृष्टि' | वास्तव में अन्‍्तर्ग्राहदृष्टयादि सत्र 
दृष्टियाँ, जिनका साख्त्रव झालम्बन है, सत्यकाय के विषय में श्रर्थात्‌ पाँच स्कन्धों के विषय में 
दृष्टि हैं । किन्तु, क्योंकि सब दृष्टियाँ सत्काय में प्रवृत्त होती हैं इसलिये वह “आत्मात्मोय 
नहीं है! । पुनः केवल आत्मात्मीयग्राह की हो सत्कायद्ृष्टि की संज्ञा है। यह भगवत्‌ 
की इस उक्ति के अनुसार है-- हि भिक्षुत्रों ! सब श्रमण और ब्राह्मण जो इस लोक में आत्मा 
में प्रतिपन्न हैं, जिसे आत्मा सम्प्रधारित करते हैं, वह पश्च उपादानस्कन्ध मात्र हैं।?* 


[१८] २. प्र वग्राह, आत्मोच्छेदग्राह, अन्तर्ग्राहदृष्टि' हैं क्योंकि यह प्र व या उच्छेदवाद 
इन दो अ्नन्तों में विपरीत प्रतिपत्ति हैं । 


३. नास्ति दृष्टि, जो अपवादिका दृष्टि है, जो दुःखांदि सत्य वस्तुसत्‌ का अपवाद 
करती है, मिथ्या दृष्टि है ।* सब दृष्टियाँ जो मिथ्या प्रवृत्त हैं मिथ्यादृष्टि हैं, किन्तु मिथ्यादृष्टि को 


१. विमाषा, ४६, ११---इस हष्यि को सत्कायहष्टि कहते हैं, क्योंकि इसका गोचर 
है (सत्काये प्रवतंत इति) । 
दृष्य्याँ हैं जो सत्काय में प्रदत्त होती हैं, असत्‌ काय में नहीं, क्या उसे 

सत्कायदृष्टि को संज्ञा देगे ;--अन्यहृष्ठियों का योचर स्वकाय, परकाय, सत्काय या असत्‌काय 
अवचर है, जिसका आलम्बन स्वधातु और स्दभूमि है; परकाय अवचर शअ्र्थात्‌ जिसका आलम्बन 
ग्रन्यघातु, अन्यमूमि है; सत्काय अर्थात्‌ सात्रवयोचर...। यह हृष्टि जो सत्काय में प्रबृत्त 
होतो है आत्मन्‌ और आत्मीय' सें प्रतिपन्ष होती है, अतः इसे सत्कायदृष्टि कहते हैं । 
प्रन्य हृष्टियां, यद्यपि उतका अवचर सत्काय ही है, आत्म-आत्मोय में प्रतिपन्न नहीं होतीं 
उन्हें सत्कायदृष्टि नहों कहते ...। वसुमित्र कहते हैं---इस हृष्टि का अवचर केवल 'स्वकाय 
है । इसलिये इसे सत्कायहष्दि कहते हैं, पत्च उपादानस्कन्घ को 'स्वकाय' कहते हैं ।” 


२. सयुत्त २१, १७; मध्यम ५८,१; विसाषा, 5,७; कोश अनुवाद शुआन चाड़ः 
२६,१६ वी०, संयुत्त, ३,४६ - ये केचि भिक्‍खवे समरणा वा ब्राह्मणा वा अनेकविधं अत्तान॑ 
समनुपस्समाना समतुपस्सन्ति सब्वे ते पंचुपादानक्खन्धे समनुपस्सन्ति एतेसंवा अञ्जतरं । 


... » कोश, ४,६६ ए, ७८ बी, देखिये; ७६ सी, &६; धम्मसंगरिय ३८१ श्रादि | 


ही यह संज्ञा प्राप्त है क्योंकि यह सब की अपेक्षा अधिक मिथ्या है, यथा अत्यन्त दुर्गन्‍्ध को दुर्गन्‍्ध 
कहते हैं--यह भ्रपवादिका है जब कि अन्य दृष्टियाँ समारोपिका हैं | ' 


४. जो दृष्टि अशुभ, नीच, हीन (४.१२७) को शुभ और उच्च अवघारित करती है 
वह दृष्टि परामर्श! कुद्ृष्टियों में बहुमान है--होन का क्या अर्थ है, सववे सास्रव क्योंकि आाय॑ 
उनका प्रहार करते हैं ।-- जो दृष्टि इनमें बहुमान प्रदर्शित करती है वह केवल परामर्श कहलातो 
है ।* दृष्टयादि परामर्श कुदृष्टि आदि हीन में बहुमानं कहना अधिक उपयुक्त होगा | भ्रादि 
शब्द का लोप किया है। 


५, अहेतु में हेतु दृष्टि, अमा्य में मार्ग-दष्ठटि शीलब्रतपरामर्श है : अर्थात्‌ महेश्वर 
प्रजापति या किसी अन्य को, जो लोकहेतु नहीं है लोक का हेतु मानना; अग्रिप्रवेश या जलप्रवेश 
इन आत्महत्या के अनुष्ठानों का फल स्वर्गोपपत्ति मानना; शीलब्रतमात्रक को जो मोक्षमाग . 
नहीं है मोक्षमार्ग अवधारित करना और सांख्य और योगियों के लाभ को जो मोक्षमार्ग नहीं है 
मोक्षमार्ग मानना, एवमादि | 


[ १६ ] वैमाषिकों के अनुसार (किल) यहाँ भी आदि-शब्द का लोप है ।* यह पाँच 
दृष्लियाँ हैं ॥ 


दोष--यह कहा गया है कि जो दृष्टि अहेतु को लोक का हेतु अवघारित करतो है वह 
शोलब्रतपरामशं है | इस पक्ष में शीलब्रतपरामर्श समदुयदर्शंन प्रह्मतव्य है, क्योंकि यह हेतु 
विप्रतिपन्नत्व है। हमारा उत्तर है कि जो ईश्वर या प्रजापति को लोक का हेतु मानते हैं वह 
ईश्वर और प्रजापति को नित्य एक आत्मा, कर्ता अवघारित करते हैं, [७ बी] इसका फल 
यह है कि -- 


१, उच्छेददृष्टि समारोपिता कैसे है ? आचायें का यह वाहुलिक निर्देश हैं । 
(ब्या० ४२०, १३) | 
२. शुआनचाड़ ने इसे छोड़ दिया है ।--सुंघमद्र का व्याल्यान दृष्टबादीनां उपादान- 
स्कन्धानां परत्वेन प्रधानत्वेनामर्शों हृष्टिपरामर्श इति परशब्दप्रयोगेर नायम्‌ अतिशब् र्थों 
लम्यत इति । 
३. शौलब्रत रूपस्कन्ध में संगृहीत है। भरत: अन्य स्कन्‍्चों के ग्रहणा् झ्रादि 
का उल्लेख होना चाहिये । 


शीलब्रत पर ४.६४ सी, ५-३८ ए-सी देखिये; सुत्तनिषात, ए० १०८ महानिदेस 
६६-६८, ८८-६०, ३१०, ४१६; धम्ससंगरिग, १००६; अत्यसालिनो, २५४; दूर, सूत्रालकइर 
पृ० १२५, १२७, १३०। 
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यदि किसी का इसमें अमिनिवेश है कि ईश्वरादि लोक का हेतु है तो यह प्रश्नत्ति नित्य 
और आत्मा के विपर्यास से होती है। अतः यह अभिनिवेश दुःखदशंन से हेय है।' 

ईश्वर या प्रजापति में नित्यग्राह और आप्तग्राह दुःखदर्शन से ही प्रहोण होता है । अतः. 
तत्कृतकारणाभिनिवेश भी तद्वत्‌ दुःखदर्शंन से प्रहौश होता है | द 

दोष--यह दृष्टि कि जलाम्निप्रवेशादि से स्वार्गोपपति होती है या यह दृष्टि कि 
शीलब्रतमात्र से शुद्धि होती है नित्यात्मविपर्यास से प्रवृत्त नहीं होती । आप यह क्‍यों कहते हैं 
कि यह दुःखदर्शन-प्रहमतव्य हैं ! यह समुदय दर्शन प्रह्मतव्य है। 


[ २० |] मूल शास्त्र (ज्ञान प्रस्थान, २०,११ / कहता है कि “ऐसे वाह्मक हैं जो इस 
देष्टि का उत्पाद करते हैं, जो. इस वाद को व्यवस्थापित करते हैं-एक पुदूगल जो शोल, 
मृग शोल, श्वानशील का समादान करता है वह शुद्ध होगा, मोक्ष, निःसरण का लाभ करेगा; वह 
- अधानुक सुख-दुःख का अत्यन्त अतिक्रमण करेगा, पर सुख-दुःख व्यतिक्रम को अनुप्राम्त होगा -- 
जो यथार्थ में अकारण है उसको कारणुत: सम्प्रवारण करने के यह सब प्रकार शीलव्नतपरामर्श 
हैं जो दुःख दर्शनहेय हैं! । अतः वेभाषिकों का वाद है कि यह दो दृष्टि दुःखदर्शन हेय है 
क्योंकि यह दुःख में विप्रतिपन्न हैं। क्‍ 

किन्तु अतिप्रसंग होता है । सर्वक्लेश जिनका साखब प्रालंतन है दु:ख में विप्रतिपन्न 
हें । [ वास्तव में से साख्रव दुःख हैं। ] | 

.. पुनः हम पूछेंगे कि सामंदर्शनप्रहातव्य यह अन्य , शीलब्रतपरामर्श क्‍या है --यदि 
वभाषिक का उत्तर है कि जो मार्यदर्शनप्रहातव्य किसी धर्म को अर्थात्‌ मिथ्याहृष्टयादि आठ 
अनुशयों में से किसो एक को आलम्बन बनाता है। वह मागंदर्शनप्रहातव्य शीलब्रतपरामर्श 
है तो हमारा उत्तर है कि यह शीलब्रतपराम शे [८ ए]] भी दुःख में विप्रतिपन्‍्न है । 

उन: हम नहीं समकते है कि कैसे शीलब्रतपरामर्श मार्गहेयधर्मं को आलम्बन बना 
सकता हैं--१. जिस पुदुगल में मार्ग के सम्बन्ध में मिथ्या दृष्टि या विचिक्रित्सा होती है, 
जियके लिये मोक्ष मार्ग नहीं है, यदि जिसको सन्देह है कि मार्ग है या नहीं उसमें कैसे उस 
मिथ्या-दृष्टि या विचिकित्सा के योग से शुद्धि की प्रतिपत्ति हो सकती है ! 


[२१] यदि यह पुदुगल सांख्यादिपरिकल्पित मोक्ष-मार्ग का ग्रहण कर (परामृ श्य, 
शहीत्वा ) कहता है कि “यह मांग है, वोद्धीय मार्ग मोक्ष-मार्ग नहीं है” तो यह तीथ्थिक सांख्यों 


१. -- ईश्वराव्हित्वसिनिवेशों नित्यात्मविपर्यासात्‌ प्रवर्तते तस्मात्‌ स॒ दुःखदर्शनाद 
हेय एवं [ईशाहिहेत्वमिष्वंग: शास्वतात्मविषर्ययात्‌ । प्रवर्तते ततों हेयः स॒ एव 
दुःखदर्शनात्‌ ।। |] ह आ 

लोक के कर्त्ता ईश्वर पर २.६४ डी (अनुवाद प्रृ० २११) देखिये, 

अद्ध )त्तर ३.१७३, सज्किम, २.२२७, दीघ, १. १८ (ब्रह्मा) । 
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के मार्ग से शुद्धिलाभ की कल्पना करता है, उम्र मिथ्याहृष्टि से नहीं | शीजब्रस का मार्ग दर्शन 
प्रहातव्य आलम्बन सिद्ध नहीं होता | पुन: जब पुदूगल समृदय-दर्शंन-निरेघ-दर्शन-प्रहाततव्य 
मिथ्यादृष्टि से शुद्धि की कल्पना करता है, उसका शीलब्रत परामशं समुदय-निरोध-दर्शन-हेय 
क्यों नहीं है ! अतः इस अर्थ की परीक्षा होनो चाहिये (परीक्ष्य) ।* 

हमने नित्य (या शाश्वत) और आत्मा इन दो विपर्यासों का (विषयंयों 
किया है (५,८) | क्‍या केवल दो विपर्यास हैं ! 

चार विपर्यास हैं; श्रनित्य को नित्य, दुःख को सुख [८वी], अ्शचि (अशन्न) को शचि, 
अनात्म को आत्म-अ्रवधारित करना | 


विपर्यास-चतुष्क का क्‍या स्वभाव है ! 


हृष्टित्रयादु विपर्यासचतुष्क॑ विपरीतत: । 
नितीरणात्‌ समारोपात्‌ संज्ञाचित्त तु तद्शात्‌ ॥6॥ 


६ए-बी. तीन दृष्टियों के चार विपर्यास होते हैं ।* 


[२२] प्रन्तग्राहदृष्टि की नित्यदृष्टि एक विपर्यास हैं; दृष्टिपरामशं के दो भाग सुख और 
शचिविपर्यास हैं; सत्कायहष्टि कीं ग्रात्मदृष्टि आत्मविपर्याय है|... 


१. व्याख्या --तदिद॑ आचार्येश .संशवावस्थं कृतम्‌ न स्वमतस्‌ दर्शितस्‌ । अन्‍्ये 
योगाचारमात अपेक्ष्येवं कृतस--व्या.४२१.२६) यशोसित्र किसी के (कश्चित्‌ व्या०४५१ 
२७ ) व्याख्यान को उद्ध,त करते हैं जो अतिप्रसंग (प० २०; १-१६) के दोष का. परि रह ह्वार 


योगाचारों के मत में १२८ क्लेश या अनुशय होते मर हु । कामधात ४० अनशय सत्यदर्शन 
क्‍ प्रहातव्य हूँ (इनमें से दस-दस एक सत्यदश न से प्रह्मतव्य हैं)--६ सावना-ग्रह्मतब्य हैं -- 
ग्रकल्पिका सत्कायदृष्टि, उच्छेददरष्टि, सहुजराग, प्रतिघ, मान और अविद्या । 

... श्र प्रतिवों को वर्जित कर यहीं अनुशय रूपावचर और आरूप्यावचर हैं | अभिसमया- 
लंकारालोक (आगे सेरी पाण्डलिपि १२६) |में यही संख्या हैं--दश्शनप्रहातव्य, ११२ (४० 
. ३६ और ३६ घातु के अनसार)--भ्ावनाहेय, ६, ५, और ४५; राग, द्व ष, समान, गअ्रविद्या 
सत्कायदष्टि और अन्‍्तप्राहदष्टि | ऊच्बंधातुओं में द्वघ का अभाव है)। ६-३ देखिये प्रिशि- 
लुस्की असोका, पएृ० ३२३ की टिप्परणी से १०८ क्लेश मुझे ज्ञात हैं द 

[दिष्टित्रयादू विपर्यासचतुधष्कस |--विपर्बासों पर अडगुत्तर, २ १२; नेतिप्प- 
कररा, पासिम (विपललास ), विभंग, २७६ (विपयंति/; संयुत्त ११८८ यम्मसंगर्ि, विपरिये 
लिनी , पएृ० २५३ की टिप्पणी से तुलना कोजिये; शिक्षाससुच्चय, १६८ 


३३००६ "हे 
डा 


३५० गअभिघमंकोश 


अन्य आचायों का मत है.कि सकल सत्कायहष्टि---क्रेवल आत्मदहृष्टि नहीं किन्तु 
आत्मीयदृष्टि भी--आत्मविपर्यास है । | 

वभाषिक कहता है कि आत्मीयहष्टि ग्रात्मविपर्यास केसे है, वास्तव में विपरीतसूत्र का 
ऐसा निर्देश नहीं है। [सूत्रवचन केवल इतना है : “अनात्मा में झ्रात्मा को दृष्टि विपर्थाव है] 
सूत्र आगे कहता है कि “जो पद्च उपादानस्कन्वों में आत्मा को वगी देखता है वह आत्मोय को 
देखता है ।”* [श्रत: आत्मीयदृष्टि आत्मदृष्टि से, जिससे वह उत्पन्न होती है, भिन्न है ।] 

किन्तु हमारा विचार है कि यह आत्मदृष्टि ही हिमुखी है; अहंकार ममकार-मुखी है, 
यदि ममकार अहंकार से दृष्टयन्तर है तो अन्य विभक्तियों से, यया मह्मम्र्‌ से निर्दिष्ट संज्ञा भो 
दृष्टचन्तर होंगी । ग्रतः सकल सत्कायदृष्टि आत्मविषर्यास्त में संग्रहीत है । 

अन्य क्लेश विपर्यास क्‍यों नहीं है ! क्योंकि तीव समस्त कारणों से विपर्यास का ब्यव- 
स्थान होता है। यह तीन कारण क्‍या हैं. १ 

&६ बी. सी. विपरीत, वितीरण, समारोप | * क्‍ 

उच्छेददृष्टि ( अन्तग्राहहृष्टि का भाग ) और मिथ्याहृष्टि अभावमुखप्रवृत्त होने से 
समारोप नहों है। 

[२३] शीलब्रत परामर्श का आलम्बन है। शीलब्रत मात्र से शुद्धि होती यह एकान्त 
नहों है क्योंकि शीलब्रत मात्र से शुद्धि का कारण है। अन्य क्लेश संतीरक नहीं हैं। अतः वह 
_विपर्यास नहों हैं, किन्तु भगव्रत्‌ ने कहा है कि “अनित्य को नित्य अवधारित करना संज्ञाविपर्यास, 
चित्तविपर्यास, दृष्टिविपर्यास है ।!” “इसी प्रकार सुख, शचि, आत्मा के लिये भी है ।* किन्तु 
संज्ञा ओर चित्त असंतीरक है, अतः विपर्यास का प्रस्तावित लक्षण अयथाय है। द 

£ डी. दष्टिवश और चित्त और संज्ञा विपर्यास' कहलाते हैं ।* 

केवल दृष्टि विपर्यास है किन्तु दृष्टि विपर्यास के योग से दृष्टिसंप्रयुक्त और तदाकार 
संज्ञा और चित्त भी विपर्यात्र कहलाते हैं । 

; दृष्टि-सप्रयुक्त वेदना तथा अन्य चेत्त मी विपर्यास क्‍यों नहीं है ! क्‍योंकि लोक में संज्ञा 
विपर्यास, चित्तविपर्यास कहते हैं, वेदना-विपर्यास नहीं कहते [* 


१. अनात्मन्यात्मेति विपर्यास...आत्मानसेव तत्र ( पश्चोपादानस्कन्घेषु ) वंशिनं 
यश्वन्तात्मीयं पश्यति । (च्या० ४५४,८) 

[विपरोतत: । नितोरससमारोपात्‌ | | 
३. महासंगीतिधमंपर्याय; अड्गुत्तर, २.५२ (विपललास 
'दिट्द्विपरियेस); विसुद्धिमग्ग, ६८३ । 
_४,5-| चित्त संज्ञा च तदवशात्‌ ॥] 


ट धर निकायान्तरीया +विभाषबा, १०४,१ के झतुसार विसज्यवादिन्‌ू--शुआनचाइः 


गस); विभंय, २७६ (सञ्ञा, चित्त, 
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स्रोत-आरापन्न इन सब विपर्यासों का प्रहण करता है (ज्ञान प्रस्थान, ८.४), क्योंकि सत्य- 
दशन से, जिससे दृष्टि प्रहोण होतो है, दृष्टि संप्रयुक्त संज्ञा और चित्त भी प्रहोर होते हैं । 

[२४] निकायान्तरीय ३ में उक्त है--अनित्य में नित्य इस वियर्यास के तीन विपर्यास 
होते हैं--संज्ञा-दृष्टि-चित्त विपर्यास एवमादि 

अतः चार विपर्यासों के १२ विपर्यास होते हैं । 

इन १२ में से ८ दर्शन प्रहमतव्य हैं | चार अर्थात्‌ सुख शोर शचि के विषय में संज्ञा- 
चित्त-विपर्यास दर्शंन-मावना-प्रह्मतव्य हैं | 

वस्तुतः आर्य, जिन्होंने दर्शन-परह्तव्य सकल अनुशयों का प्रहाण किया है सुख ओर शक्ति 
संज्ञा से अवश्य अन्वित होते हैं, क्योंकि जब वह अ्रवतीरण होते हैं, उनमें कामराग की प्रदत्त 
होती है । 

२, बेंभाषिक इस युक्ति को साधक नहीं मानते [--क्योंकि इन झायों में सुख और शचि 
को संज्ञा होती है, इससे झ्ाप यह परिणाम निकालते हैं कि इनमें सुख भ्ौर शचि का विपर्यास 
होता है । 

आप को भी यह कहना चाहिये कि उनमें आत्मविपर्याध (जो आठ विपर्यासों में से 
जिनका झाप उनमें निषेध करते हैं ) तयोंकि उनमें अवश्य सत्व-संज्ञा और सत्व-चित्त का 
समुदाचार होता है । द 


विभाषा, १०४-१ “दूसरों का कहना है कि १२ विपर्यासों में ८ केवल दर्शन-म्रह तथ्य 
. हैं, ४ भावना-प्रहातव्य भी हैं । यह विभज्यवादी हैं ।? विभज्यवादियों पर फुकुआ हु २०, 
उनका कहना है कि कोई ऐसा मत नहों है जो सम्पूर्णतया यथार्थ है, यह कि [अतोत और 
अनागत | का अंशत: अस्तित्व है, अंशतः नहीं है और इसलिये विमक्त कर के कहना चाहिये । 
झत: उनको संस्कृत में विभज्यवादिन्‌ कहते हैं अवत्‌ “उनका निकाय जो विभक्त कर के कहते 
है --विज्ञप्तिमात्रवृत्ति ४.३५.१० के झनुसार “जिन्हें विभन्‍्यवादिन्‌ का कहते हैं, वहु श्रव 
प्रजप्तिवादिन है ।” समयमेदरोपरचनचक्र के अनुसार २०० वर्ष के पश्चात्‌ महासांधिकों से 
प्र्ञप्तिवादियों का निकाय निकला (वास्सीलोब, पृ० २५१ देखिये; वह॒ टिप्पणी भो देखिये 
जिसके अनुसार सम्यभेद के भावषान्तर में दो चीनो अनुवादकों में से एक का यहाँ 
विभज्यवादिन्‌ पाठ है)। इस पर एक टोका कहतो है कि “इन दो देशों के अनुसार 
विभज्यवादिन्‌ [और प्रन्नप्तिवादिन्‌] का एक ही निकाय है। - किन्तु विभाषा, २५, ५, के अनुसार 
“महासाधिक आदि को विभज्यवादिन्‌ महायान के एक आचार्य हैं बा होनयाद के सब 
विभमज्यवादिन्‌ कहलाते है; इनका कोई नियत निकाय नहों है। संग्रहशासत्र में. विभज्यवादियों 
को सहीशासक कहा है | विभाषा में उनको सम्मितीय कहा है ।” (१६.६ ए € किह्ोकुगा 
सेकी को टिप्परणी )। ः 
विभाज्यवादिन्‌ पर प्रवचन के हवाले सालूम हैं, कथावत्यु को अर्थकय 
केने, वास्सोलोव, वार्ट्स आदि में ५.२५ देखिये ः 


स्भ्र अभिधषर्मकोश 


[२५] सत्व-संज्ञा और सत्वचित्त के बिना ज््रीमें और आत्मा में कामराग युक्त 
नहीं है ।* द 

पुनः सूत्र में पठित है कि श्र्‌ तवान्‌ झ्राय॑ श्रावक यथाभूत देखता और जानता है कि यह 
दुःख सत्य है...। उस क्षर में अ्नित्य में नित्य यह उसके संज्ञाविपर्यास, चित्तविपर्यास और 
हृष्टिविपर्यास प्रहीण होते हैं” एवमादि*---प्रतः दृष्टि-समुत्यित, दृष्टि-संप्रयुक्त संज्ञा और 
चित्त ही विपर्यास हैं, अन्य नहीं, यह भावना हेय है। 

वास्तव में आये में कामरामग का उत्पाद श्रान्ति से होता है, जो दर्शन कालमात्र 
झवस्थान करती है, यथा अलातचक्र की भ्रान्ति या चित्र-यक्ष की अ्रान्ति | रे श्रार्यों में विपर्यास 
नहीं होता, केवल संज्ञा-चित्त-विश्वम (६.६०) होता है । द 


३. किन्तु” स्थविर आनन्द ने आये वागीश से कहा है, तुम्हारा चित्त संज्ञाम्रों के 
विपर्यास से परिदग्घ है |” यदि वसाषिकों का वाद माना जाय, तो इस वचन का केसे निहपणा 
करना चाहिये १* 


. पश्यति! से आनन्तर्यमार्ग से प्रतिलब्ध ज्ञान को, जानाति! से विमुक्तमार्म से 

ध ज्ञान को प्रज्षत्त करते हैं (६.२८)। 
२. अनात्मन्यात्मेति संज्ञाविपयसश्चित्तविपयांसो हृष्टिविपर्यास: प्रहीयते (व्याख्या 
डशश१ण)ी। | द हे 

३- अलातचक्रचित्रयक्षश्नान्तिवत्‌ (व्या० ४५५,१६) । ! द 
.. ४. भगवत्‌ ने कहा है :**'श्रुतव॒वत आरयश्रावकस्प स्मृतिसम्प्रमोषा उत्पब्नन्ते | अथ च 
पुनः क्षिप्रं एवास्त परिक्षय पर्यादानं च्‌ गच्छन्ति (व्या० ४५५, २१) 

५. तिब्वतीमाषान्तर के अनुसार---“दूसरों का कहना है 

जापानी सम्पादक के अनुसार--- आचाय वभाविक को आलोचना करते हैं *'।” 
शुआनचाड ने याथा उद्धूत की है--तिब्बतोभाषान्तर में केवल पहली पंक्ति दो. 
है । यह संयुक्त, १.१८८ है; थेरयाथा, १२२३--विसुद्धि-मग्ग, एृ० ३७-३८. सुत्तनिपवात, ३४०. 
से तुलना कोजिये। 33 


. कामरायामिसूतत्वानच्चित्त में परिदह्मते । (व्या० ४५५, २२५) 
.._. अंग में ब्र॒ हि शान्ति (१) त्वसन॒कम्पंय 
.. “विपयस्सेन संज्ञानाम्‌ चित्त ते परिदह्मते | 
ह ...._ निमित्त वज्यंताम तस्माच्छुमम्‌ रागोपसंहितम्‌ ।। क्‍ 
/... बायीश लिये दर्शनप्रहातव्य सब अनुशयों से विभुक्त था | 


पञ्चम कोशस्थान २४३ 


:“ २६ भ्रत:* शेक्ष के सब आ्राठ संज्ञा-चित्त-विपर्यास अप्रहोग हैं। यह विपयांस भी 
आार्यंसत्यों के यधाभुत परिणाम से प्रहीण होते हैं, यथाभुत-ज्ञान के बिना नहीं होते । अ्रत्त: जिस 
सूत्र को. वभाषिक उद्ध त करते हैं (प० २५, १.४) वह उक्त विपर्यासों के प्रहाण के उपाय का 
समाख्यान करता है । वागीश के सूत्र से कोईविरोघ नहीं है ।* हृष्य्यतुशय के विभाग हैं । 
पन्य अनुशय भी इसी प्रकार विभक्त है ? मान बिमक्त है! 


728! 


सप्त माना नवविधाह्निश्यो दृग्भावनाक्षया:। 
वधादिपयंवस्थानं हें भावनया तथा ॥१०॥ 


१० ए. मान सात हैं । 


[२७] मान, अतिमान, मानातिमात, अस्मिमान, अभिमान, भनमान, मिथ्यामान चित्त 
की उत्पत्ति (२,३३ बी, को सामान्यतः मन कहते हैं। प्रवृत्ति (प्रकार) भेद से मान के विभाग 
किये गये हैं १. मान--जब चित्तहोन और सम के प्रति यह विचार कर कि मैं विशिष्ट हूँ, 
या 'मैं सम हूँ उन्नत होता है। २. अ्रतिमान--सम, विशिष्ट के प्रति यह विचार कि मैं 
विशिष्ट हूँ', मैं सप हूँ । मानात्रिमान-विशिष्ट के प्रति यह विचार कि मैं विशिष्ट 
हूँ ।! ४. अ्रस्मिमान--जब चित्त पद्व उपादानस्कन्धों को आत्म-आत्मीयवत्‌ ग्रहण कर उन्नत 
होता है । ५. अभिमान--विशेषाधिमन को प्राप्ति के बिना (५. २७ बी० सी०) यह विचार 
कि मैंने विशेषों का अधिग्रम किया है अर्थात्‌ समाधि-संनिश्चित सास्रत-अनास्रव धर्मों को प्रोप्त 
किया है। ६. ऊनमान--यह विचार कि मैं अतिविशिष्ट से किचिन्मात्र ऊन हूँ। ७. 
मिथ्यामान--अगुणवान्‌ का अपने को गुणवान्‌ समझता । 


. ३. व्याख्या के अनुसार-यबवा निकायान्तरीय के मत को (प्रृ० २३, ठि० हे) 
वेभाषिक आगम के विरुद्ध बताते हैं। श्रतः दूसरे आाचाय॑ जो तृतोय-पाक्षिक हैं सूत्र-विरोध 
का परिहार करते हैं । द द 

शुआनचाड़ के अनुसार “अन्य आचार कहते हैं'**” ज्ञापानो सम्पादक का मत है कि 
आाचाय अरब सौत्रान्तिक मत का निर्देश करते हैं । 

. २. इसका यह भो व्याख्यान हो सकता है--यह दुःख हैं “इस सत्य का देखना | 
और जानना” सत्र के इन शब्दों का अधिकार दनशंमार्ग पर हों नहों हैं जिससे वायोश 
समन्‍्वागत है किन्तु भावनासार्ग पर मो है। [ अनाज्व सार्ग सत्यों को झ्ालम्बन बनाता हैं, 
६.१ । ] और इस दूसरे सार्ग का वागीश में अमाव है । 

३. [माना: सप्त | 

सान-संयोजन, प्रकरणवाद २३.१० आगे १३ बी: विभग, ३५३: घसम्मसंगरि', १११६; 
अनुवाद, २६९८; व्याख्या २७२, इक्सपोजिटर, पु० ४७८; अइयुत्तर, २.४२०; मसज्मिम, 
१.४८६ सें और अन्यत्र अहिकार समिकार मान | ः 


र्प््ड गभिधमंकोश 


अभिमान सवस्तुक है--वह उस पुदुगल का मान है जिसमें विशेष के प्रतिरूपक गुर 
हैं। मिथ्यामान निव॑स्तुक है. यह उस पुदुगल का मान है, जो निगु रा होते हुए भी अपने को 
 गुणवान्‌ मानता है | किन्तु शास्त्र [ज्ञानप्रस्थान २०, ६) में मान के € प्रकार, मानविधा या 
केवल विघा, उक्त हैं, अर्थात्‌ १. 'मैं श्रय हैँ! २. मैं सदश हूँ' ३. “मैं हीन हैँ ४- अन्य 
मुझसे विशिष्ट है! ५. वह मेरे सदृश है! ६. “वह मुझसे हीन है! ७.. “अन्य मुझसे श्रेय नहीं 
है” ८. वह सदश नहीं है! ६. वह मुझसे होन नहीं है ।* 


यह ६€ प्रकार सात मानों में से किनके प्रकार है १ 


सप्त माना नवविधासद्िभ्यों दग्मावनाक्षया: । 
वधादिपयेवस्थानं हेये॑_ भावनया तथा ॥१०॥ 


१० ए-बी. तीन के ६ प्रकार हैं। _ 
यह € प्रकार तीन मानों के अर्थात्‌ मान, अधिमान पश्रौर ऊनमान के प्रकार हैं। 
प्रथमत्रिक में आत्म-दृष्टि-संनिश्चित तीन मान हैं । 


पूर्व आत्मदृष्टि होती है--प्रहम्‌ | पश्चात्‌ ग्रतिमान, मान, ऊनमान इस क्रम से इन 
मानों की उत्तत्ति होती है। मैं श्र य हुँ" यह मानविघा दृष्टि-संनिश्रित अतिमान है एवमादि-- 
द्वितीय त्रिक का यह क्रम है--ऊनमान, मान, अधिमान ।--तृतीय त्रिक का क्रम इस प्रकार 
है-- मान, अतिमान, ऊनमान | | 


[२८] हम मानते हैं कि यह विचारना कि अतिविशिष्ट को अपेक्षा मैं किचित्‌ हीन हूँ 
ऊनमान है, क्योंकि इस चित्त में चत्त की उन्नति होतो है, किन्तु यह मानविघा कि धवह्‌ मुझे 
होन नहीं है” उन्नति-स्थान कैसे है ? यह उन्नति-स्थान हो सकता है, यदि विशिष्ट आराश्रयों के एक 
"समूह की अपेक्षा, जिनको वह ऊँचा मानता है, वह अपने लिये मान करता है, यद्यपि वह 
वास्तव में अति हीन है । क्‍ | 

हमने ऊपर ज्ञानप्रस्थान का व्याख्यान उद्ध.त किया है, किन्तु प्रकरणपाद के निर्देश 
(झागे १३ बी) के अनुसार मैं श्रेय हें! यह श्रथम मानविधा हीनापेक्षया मान है, समापेक्षया 
अतिमान है, विशिष्टापेक्षया मानातिमान है | अतः यह प्रथम मानविधा सात मानों में से 
तीन से है | सात मानों का प्रहाण कैसे होता है ! 

उनका क्षय दर्शन और भावना से होता है * 


पस्मिमान को संग्रहीत कर सब दर्शन और भावना क्षीण होते हैं श्र्थात्‌ प्रहीण होते हैं। 


१. [नवविधास्रयः] ॥ 
३. दुग्भावनाक्षया (४५७.२२)। 


पञ्मचम कोशस्थान र्५्५ 


क्या यह मानन |ग्रावश्यक है कि आये॑* में उन सावनाहेय अनुशयों का जो अप्रहोण है 
समुदाचार होता है (समुदाचरन्ति /! यह आवश्यक नहीं है । 


विभवेच्छा न चायंस्य संमवन्ति विधादय: | 
नास्मिताहष्यियुष्टत्वात्‌ कोकृत्य नापि चाशुमम ॥११॥ 
१० सो-११ ए वधादिपयंवस्थान भावनाहेय है; विमवृष्णा आदि |* 


[२६ | वध-परयंवस्थान (५. ४७ देखिये) वह क्लेश है जिससे कोई पुदुगल स्वेच्छा से 
प्राशातिपात करता है--वधादि' यहाँ आदि' शब्द से अदत्तादान, काम्रमिथ्याचार, मषावाद 
का ग्रहण होता है -- 


इन पर्यवस्थानों का प्रालम्बन भावतराहें। बर्म है, झतः यह स्तर भाववाहेथ है।* 
विभव तृष्णा भी मावनाहेय है ।* 


१. आर्य वह है जिसने सत्यदर्शन किया और सत्कायदृष्टि आदि दर्शनप्रहमतव्य 
ग्रनशयों का प्रहार किया है, कित्तु भावनाहेय (मावनाया: पुन: पुन: सत्यादिदर्शन) अनुशयों का 
प्रहाण नहीं किया है । इन अप्रहोरश अनुशयों का उसमें नित्य समुदाचार नहों होता । 

२. वधादिपयंवस्थानं हेवमावनया तथा ॥ (व्या० ४२७,८) विभवेच्छूर्षिका के अनुसार 
में (तथा का झनुवाद इत्यादि! करता हुँ। सबसे सरल अर्थ यह है--उसी प्रकार कोश ५.१ बी 
में इस शब्द का अर्थ देखिये । 

३. इस नियम के अनुसार--ये यहशेनहेय 
हेया | ऊपर १२ और ५-६०-६१ देखिये । 

४. दीघ ३.२१६ में कामतण्हा, सवत्तण्य 
निरोघतठण्हा हैं 

विभवतृष्णा पर विसुद्धितग्ग, ५६८, ५६४; मध्यसकवृत्ति, ५३० दि० ४; विभाषा, 
२७,५ - तीन तृष्या--कामतृष्णा, मवतृष्णा, विभवतृष्णा...ऐसे वादों हैँ जिनका कहना हैं कि 
विभवतृष्या, जिसका सूत्र में उल्लेख है दश्न मावनाहेय है । यह विभज्यवादी हैं । इस मत का 
प्रतिबोध करने के लिये विभवतृष्षा जो सूत्र में उक्त हैं केवल दर्शनहेय हैं इस शास्त्र को रचना 
करते हैं--विभवतृष्णा दश्न हेय है या भावना हेय, १. उत्तर--यह्‌ सावना हेथ है। विसव 
निकायसभाग को (२.४१) अनित्यता है (- भव का अ्रमाव, निरोघ) । जिस दतृष्णा का यह 
ग्नित्यता झालम्बन हैं वह विभवतृष्णा है । गत: यह केवल भावना हेय है क्योंकि निकाय 
समाग भावना हेय है । 

ऐसे वादों हैं जिनका कहना है कि विभवतृष्णा दर्शन हेव मो है, सावना हेय मी है । 
यह दर्शन हेय कब है ? जब यह दरश्न हेय घ॒र्मों के विभव के प्रति राव होता है । बहु भावना 
हेय कब है ? जब यह मावना हेय घर्मों के विभव के प्रति राय होता है । प्रश्तन--यह मत 
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[३०] “विमव' से कामघातु आ्रादि तीन घातुम्रों की भ्रनित्यता (त्रवातुकी अनित्यता) 
समभना चाहिये । हे 
अनित्यता को प्रार्थना विभवतृष्णा है ।* 
तथा शब्द से भव तृष्णा के प्रदेश का ग्रहण होता है, यथा यह कि "मैं ऐ राव 
नायराज होऊं १” [इस प्रकार यह मवतृष्णा कि मैं कुबेर होऊ, ज्री होऊ कित्तु इन्द्र होने की 
भवतृष्णा नहीं। | 
विभवेच्छा न चायंस्थ संभवन्ति विधादय: | 
नास्मितादष्यिपुष्टत्वात्‌ कोकृत्यं नापि चाशुर्स ॥ 


किसका है ? उत्तर --विभज्यवादियों का । उनका कहना है कि विभव तीन घातुओं की 
अनित्यता है, विभवतृष्या इस अनित्यता के प्रति तृष्णा है और अनित्यता के दर्शन-भावना-हेय 

होने से तत्सम्बन्धो तृष्णा मी दर्शन-सावना-हेय है “““"" । कुछ वादियों का कहना हैं कि यदि 
_ सूत्रार्थ लिया जाय तो विभवतृष्णा केवल भावना हेय हैं; तत्वार्थ के अतुसार यह दर्शन-भावना 
हेय है। यह केसे ? सुत्र बचव है 'बथा भय और दुःख से अभिमृत कोई पुदगल विचारता है 
कि “ सररस्प के अनन्तर मेरा उच्छेद हो, विरोध, अस्तंगम हो । इस सूत्र में. विभाव का अर्थ 
_निकायसमाणग के पश्दात्‌ को प्रनित्यता लेना चाहिये यह विभव भावना हेय है; अ्रंत 
विभवतृष्यपा दर्शन हेय नहीं है । यहाँ शाज्ना सूत्रार्थ का निदंश करते है ““" जब किसी का 
वस्तुव॒त्‌ में राग होता है तो विभज्यवादियों के समान कहना चाहिये कि जिसे विभव कहते 
हैं वह तीन घातुओं की अनित्यता है****** 7? विभाषा, २७-७--ख्रोत आपन्न में विसवतृष्णा 

उत्तर--क्योंकि वह अर्थों की घमंता देखता है अर्थात्‌ यह देखंकर कि हेतु-फलपरम्परा 
घर्मता है वह उच्छेद नहीं चाहता है। पुनः क्योंकि वह कमफल में प्रतिपन्न हैं, क्योंकि वह 
मानता है कि कर्म और फल एक सनन्‍्तान के उत्तरोत्तर अंग हैं वह उच्छेद नहीं चाहता । पुन 
क्योंकि वह शून्यता का प्रतिवेव करता है इसलिए स्नोत आपन्न शून्यता-विमोक्षमुख (८5.२४) 
का लाभ करता है। वह जानता है कि वर्तमान भव नहीं है, पश्चात्‌ आत्स-आत्मीय का विभव 
_नहों है । अतः वह उच्छेद को, पश्यान्चिरोध को, तृष्णा का उत्पादन नहीं करता । पुत: विभव 
. तृष्णा विम्व-हृष्टि (५.७) से उपचित होती है; विभवतृष्णणा के होते पर विभवदृष्टि का 
_ संघुखीभाव होता है। , किन्तु स्रोत : आपन्न ने पूवं ही विभवदृष्टि का प्रहाण किया है । 
झतः वह विभवतृष्णा का उत्पाद नहीं करता । द 

१. यह दिखाने के लिए कि अनित्यता स्नेह” हो सकता है। यशोमित्र सूत्र उद्धूत 
करते है : यावदयमात्मा जीवति तिष्ठति श्रियते पाययति तावत्‌ सरोग: सगण्ड: सशल्प: सज्वर 
.. सपरिदाहक: । यतश्वायमात्मा उच्छिद्यते विनश्यति न भवति । इयतामात्मा सस्यक्‌ समुच्छिन्नो 
- भवति (व्या० ४४७, १५) 
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११ ए-डी. आय॑ में मानवधादि और अस्मिता असंभव है क्योंकि यह दृष्टियों से पृष्ट 
होती है। अशुभ और कोहत्य भी आय नहीं होता ।* मानवधादि और अस्मिता का उत्पाद, 
समुदाचार आये में नहीं होता । 'आ्रादि' से पूर्वोक्त अनुशय, वधपयंव्रस्थान, विभवतृष्णा श्रौ 
भवदृष्णा के प्रदेश का ग्रहण होता है । क्यों * क्योंकि यह सब झनुशय दृष्टि से पुष्टि लाम करते 
हैं, उनके पुष्टत्व के भग्न होने से पुन: उनमें उत्थान की शक्ति नहीं होती [या ब्लार्य उनका 
उत्पाद नहीं करते] ।* 


[३१] मानविधा और अस्मिता सत्कायदृष्टि से पुष्ट होती हैं ॥ वधादिपयवस्थान 
मिथ्यादृष्टि से पुष्ट होते हैं। विभवतृष्णा उच्छेदर्दष्टि से पुष्ट होती हैं। भवतृष्णा का प्रदेश 
शाश्वतदृष्टि से पुष्ट होता है । 

यद्यपि अशुम कौकृत्य (२.२८) भावनाप्रह्मतव्य हैं तथापि इसका समुदाचार आर्य में 
नहीं होता, यह विचिकित्सा से पुष्ट होता है । 

&८ अनुशयों में कितने स्वेत्रग (सर्वंग) हैं ! कितने नहीं हैं ! 


स्वत्रगा दुःखदग्हेया दष्टयस्तथा । 
द्विमति: सह नाभिश्च या5विधाध््वेखिको च या ॥१२र॥। 
१२, सवंत्रग अनुशय यह हैं--१. दुःख-समुदय-दर्शन हेय दृष्टि और विचिकित्तसा; 
२, इनसे संप्रयुक्त अविधा और ३. आवेखिकी अविधा | इस प्रकार यह ११ अनुशय होते हैं - 
दुःख दर्शन हेय ५ दुष्टियाँ; समुदय दर्शन हेय मिथ्यादृष्टि और दृष्टि परामर्श; दुःख समुदय 
. दर्शन हेय दो विचिकित्सा और दो झविधा ॥ 


यह ११ झनुशय चसर्वेत्रग' कहलाते हैं क्योंकि यह अपने घातु को साकत्यतः आलम्बन 

बनाते हैं--/प० ३२, १.३१ देखिये) | द 
*--दोष--क्या सर्वत्रग सकल स्वधातु को उत्तरोत्तर आलम्बन बनाते हैं या सकृत्‌ 
आलम्बन बनाते हैं !...पहले पक्ष में यह लक्षण अन्य अनुशरयों में घटित होंगा और दूसरा पक्ष 
अयुक्त हैं : वास्तव में कोई सकल घातु से शद्धि नहीं मानता । यह केवल कुछ व्रत हैं जो शोल- 


२. न चा्यस्प संभवन्ति विधादय: | नास्मिता दृष्टिषुष्यत्व 
अस्मिता -- अस्मिमान । 
३- शुआनचाड का पाठ “मग्नपृष्ठत्वात्‌' है । तिब्बतीभाषान्तर में मज़ा हैँ । 
१. सर्वत्रगा दःखहम्हेया दृष्ठयस्तथा | द 
विभति: सह तामिश्च या विद्यावेसिकी च या | 
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ब्रतपरामर्श के आलम्बनं हैं। यथा कोई सकल घातु को लोक का कारण नहीं मानता, किन्तु 
ईश्वर प्रजापति आदि को कारण मानते हैं । 


[३२] २. वेभाषिक का उत्तर--हम नहीं कहते कि सर्वत्रग' सकल स्वधातु को युगपत्‌ 
आलम्बन बनाते हैं, किन्तु पंच प्रकार का घातु उनका आलम्बन होता है : सर्व शब्द प्रकारसवंता 

: केअ् में है। द 
किन्तु स्वंत्रग का यह अथ्थ लेने से तृष्णा और मान भी सर्वत्रग हैं। 

जहाँ (पंच उपादानस्कन्धों में) ग्रात्मदृष्टि है वहाँ (इन्हीं स्कन्धों में) आत्मतृष्णा होगी । 
जिस वस्तु में अग्रदृष्टि (दष्टिपरामशं), शुद्धिहृष्टि (शोलब्रतपरामशं ) होती है उसी वस्तु के. 
लिये प्रार्थना होती है । रा 

प्रश्न है कि यदि तृष्णा ओर मान सर्वत्रग हैं तो इनका प्रहाण केसे होगा । 

सत्कायदृष्टयादिवत्‌ उनका झालम्बन दर्शन भावना हेय है । ह 

इन दोनों का केसे प्रहार होता है ः क्या यह (सत्कायदृष्टि के तुल्य) दर्शन प्रह्मतव्य 
हैं या भावना प्रह्मतव्य हैं ! द 

झ्राचार्य समाधान करते हैं : क्योंकि इनका आालम्बन व्यामिश्र है इसलिये यह 
मावनाप्र हातव्य हैं अथवा यह दर्शन प्रह्मतव्य हैं क्योंकि यह दृष्टि के सामथ्यं से वतंमान हैं 
( दृष्टिवन्नाबानत्रतित्व ) ( व्या० ४२६,१४ ) ४. वेभाषिक उत्तर देता है : तृष्णा और मान 
स्वलक्षणक्लेश हैं, सामान्यक्‍्लेश नहीं हैं (१.२३) । अतः वह सर्वत्रग नहीं हैं। [जिस वस्तु में 
आत्मदृष्टि होती हैं उस वस्तु में तृष्णा और मान होते हैं किन्तु सब में युगपत्‌ नहीं होते ।] 


हमने देखा है के ११ झ्रनुशय सभागधातु के सर्वत्रग हैं (तब निकायों को आलम्बन 
बनाते हैं) : 


नवोध्वःलंबना एवां हृष्टिद्यक्विजिता: । ह 
 प्राप्चिवज्य: सहयुवों येप्ये सिस्तेडपि सर्वगा: ॥१३॥ 


्ि [३] १३ ए-वी. उनमें दो दृष्टियों को वजित कर ६ का विषय ऊषध्वे है' | सत्कायदृष्टि ह 
और अन्तग्राहह॒ष्टि को वजित कर झषेष £ सवंत्रग विसघातु में भी सव्ंत्रग हैं| वह कदाचित्‌ एक 
विसभाग धातु को झालम्बन बनाते हैं, कदाचित्‌ दो को आलम्बन बनाते हैं क्योंकि (प्रकरणपाद, 


२. अर्थात्‌ वह अपने घातु में पाँच निकायों को (२.५२ बो) आलम्बन बनाते है जो 
दुख।दि दर्शन प्रहातव्य हैं ।--दूसरों के अ्रतुसार उन्हें सर्वत्रग इसलिये कहते हैं क्योंकि पाँच 
निकायों के अनुशयों के हेतु हैं। मं 

.. १, तिां नवोध्बंबिषया] हृष्टिहयविवर्जिता: | 
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४१०) उक्त है कि “कामावचर (अर्थात्‌ जो कामोपपन्न स्तों में उत्नन्न होते हैं। अनुशः ' हैं जो 
रूपावचर आउरूप्यावचर, रूपारूप्यावचर धर्मों को आलम्बन बनाते हैं। 

[रूपावचर अनुशय हैं जो आ्राहप्यावचर धर्मों को आलम्बन बनाते हैँ [|] 

दोष : जब कामोपपन्न सत्त ब्रह्मा के लिये सलदृष्टि, नित्यदृष्टि का उत्पाद करते हैं तो 
उनकी विसभाग और ऊर्व घातु के एक वस्तु के लिये सत्काय-दृष्टि और अन्तग्राहदृष्टि होती है । 
अतः विसमाग धातु के सर्वत्रग अनुशर्यों की सूची से इन दो दृष्टियों को आपका वजित करना 
अयुक्त है । क्‍ 

किन्तु बह्मा का ग्रहस आत्मात्मीयत्वेन नहीं होता; अतः उसके प्रति सत्वहृष्टि सत्काय- 
दृष्टि नहीं है। और अन्तग्राहद॒ष्टि सत्कायदृष्टि से समुत्वित हैं। इसलिये ब्रह्मा के विषय में 
नित्यदृष्टि नहीं है (विभाषा, १८-१८); अतः ब्रह्मा के विषय में सत्वदृष्टि, नित्यदृष्टि किस प्रकार 
की दृष्टि है ! आभिघा्िक कहते हैं कि यह कोई दृष्टि नहीं: है। किन्तु यह केवल मिथ्या ज्ञान है ।* 

[सब प्रज्ञा जिसका विपरीत आलम्वन है दृष्टि इष्ट नहीं है? || 

[३४] किन्तु अन्य मिथ्याह॒ष्टि जिनका आलम्बन ब्रह्मा हैं (शीलब्रत आदि) क्यों दृष्टि 
अवघारित होते हैं और सत्वद्ृष्टि तथा नित्यहृष्टि नहीं होते ! सिद्धान्त प्रमाण है (विभाषा, 
१८, १८). [१३ बी] | 

प्रश्व है कि क्या केवल अनुशय सर्वेत्रय हैं। द 

१३ सी-डौ. प्राप्तियों को वजित कर सर्वेत्रगानुशयों के सहमू धर्म सर्वत्रग हैं! | वेदनादि 
सहयु धम्मं प्राप्ति नही क्योंकि प्राप्ति और ब्राप्य का एक फन्न नहीं हैं (२. २६ सी) । क्‍ 

प्रतएव यह प्रश्न है कि क्या सर्वेत्रम अनुशयों का सर्वंत्रग हेतु हैं (२. ५४ सीडी) । 

चार कोटि हैं: १. अनागत सर्वत्रग अनुशय सर्वत्रग-हेतु नहीं है। २. झतीत और 
प्रत्युत्न्न स्वंत्रग अनुशयों के सहभू सर्वेत्रग-हेतु हैं किन्तु सर्वेत्रग झनुशय सर्वेत्रय नहीं है । ३. अतौत 
और प्रत्युत्पन्न के सर्वेत्रग अनुशय सर्वत्र हेतु हैं। ४. अनागत सवंत्रग अनुशयों के सहभ्‌ न सर्व्रण 
श्रनुशय हैं ओर न सर्वेत्रग-हेतू हैं। | क्‍ 

६२ अनुशयों में कितनों का आलम्बन एक अनाख़व घ्म है अर्थात्‌ तृतीय 
सत्य निरोध और मार्ग है ! कितनों का आलम्बन एक साख्रवधर्म है ! 

मिथ्याहरिवमती ताम्यां युक्ता विद्याष्यकेवला। 
. निरोघसार्गहग्‌ हेया षडताख्रवगोचराः ॥१ ४॥| 


| और चतुर्थ 


शुआनचाडः के अनुसार “उध्व से ऊष्द घातु या मूमि समऋता चाहिये । यह अनुशय 
झधर को आलम्बन नहीं बनाते । सर्वत्रय और भूमिय्रों पर ५.१८ देखिये । 
१. प्राप्तिवर्ज्या: सहभुवों येड्प्येमिस्तेपि सर्वगा: । (व्या० ४६०४) 


२६० झभिधरमंकोश 


मिथ्यादृष्टि, विचिकित्सा इनसे युक्त श्रविद्या और केवला अविद्या, जब यह निरोध-मार्ग- 
दर्शन हेय यह ६ अनुशय जिनका अनाखव गोंचर है।* 


[२५] तीन अनुशय निरोध दर्शन प्रह्मतव्य हैं : मिथ्याहष्टि, विचिकित्सा, मिथ्याहष्टि- 
विचिकित्सा संप्रयुक्त अविद्या या आवेस्पिकी अ्रविद्या । यह तोन मार्ग प्रह्मतव्य भो हैं ।--इन ६ 
को वर्जित शेष सब के आलम्बन साख्रव धर्म हैं ।  आआ। 


स्व भूम्युपरमो सार्ग: षड़भूसिनवभूधिक: | * 
तद॒गोचरारां विषयो मार्गोड्ह्यन्योन्यहेतुक: ॥१५॥ 


१५ ख भुमि का उपरम उन अनुशयों का विपय है जिनका गोचर उपरम है। षड़भूमिक, 
नवसूमिक मार्ग उन अनुशयों का विषय है जिनका गोचर मार्ग है क्योंकि मार्ग अन्योन्यहेतुक 
है'। द न्‍ द रे क्‍ ली 

तौन अनुशयों का (मिथ्याहृष्टि, विचिकित्सा, अविधा) जो निरोध-दर्शंन-प्रहमतव्य हैं 
ओर जिनका आलम्बन निरोध है सव॑ निरोघ आलम्बन नहीं है। कामावचरों का कामरावचर-घर्म 
निरोध झालम्बन होता है, इसी प्रकार भूमि में यावत्‌ भावाग्रिकों का (नैव संज्ञा०) भवाग्रभुमिक 
धर्म निरोध आलम्बन होता है । 

तौन मार्गालम्बन अनुशयों का आलम्बन जब बह काम्रावचर होते हैं। स्वंधरमंज्ञानपक्ष्य 
(६ २६ ) षड़्मभूमिक (अर्थात्‌ अनागम्य व्यानान्तर-भूमिक और चतुर्ध्यान भुमिक) मार्ग होता है 
(२.५२) सी .७.६ देखिये) | जब वह रूपावचर या झारूप्यावचर (चार ध्यान, चार आरूप्य) होते 
हैं तब इन्हीं अनुशयों का आालम्बन सर्व अन्वयपक्ष्य (६.२६) नवभूमिक (अर्थात्‌ पूवें के ६ और 
प्रथम तीन आरूप्य) मार्य होता है ।--वास्तव में मार्य॑ योन्यहेतुक है (२,५२) । 
....._यच्पि धर्मज्ञान अन्योन्यद्े | क्योंकि अन्वयज्ञान कामधातु का प्रतिपक्ष नहीं है 
इसलिये कामावचर तीन अनुशयों का जो मार्गावलम्बन हैं अन्वयज्ञानपक्ष मार्गग्रालम्बन नहीं है, 
किन्तु घर्मज्ञान जो कामघातु का प्रतिपक्ष है । द 


निरोधमार्यहग्‌ हेया: घड्‌ अ्रवाखवगोचरा: || (विभाषा १८,१७) : 
कल का कहना है : अविद्या आलम्बन है अतएव इसके आलम्बन अनाख्रवरधर्म नहों हैं । 
वास्तव में यह ज्ञान स्वभाव नहों है। यह वस्तुग्रों गी के लिये ज्ञान में आकरर है ****“(संघभद्र) 
३.२८ सो, ५.३८ डी देखिये |... 8 अटल 

| श. [: ग्व्भम्यपरभो सा्: षघड़सू सिनव्मू नव 


विक: व 
विभाषा, १६,२। 


न्‍्यहेतुकः ॥ (व्या० ४३०,२१) 
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रूपाहप्य अतिपक्ष भी है (७.६) | ब्तएब वह मार्गालम्बद इन दो बातझ्रों के तीन 


[२६] सकल धर्मज्ञान रूप झरारूप्य घातु का प्रतिपक्ष नहीं है क्योंकि दुःख और समदय 
के धर्मज्ञान इन दो घातुओ्रों के प्रतिपक्ष नहीं हैं | [अतः यह "इन दो वातुओं के तीन अनुशयों का 
आलम्बन नहीं हैं ।] 

और घर्मज्ञान सकल रूप और आरूप्य धातुग्नों का भी प्रतिपक्ष नहीं है [क्योंकि यह 
दर्शनहेय धर्मों का प्रतिपक्ष नहीं है] अ्रतएवं यह [दो घातुओं के तीन अनुशयों का| आलम्बन 
नहीं है क्योंकि आ्राद्य से दो धर्मज्ञान इन धातुओ्रों के प्रतिपक्ष नहीं हैं (आद्याभावान्त भवत्यालम्बनम्‌ 
व्या. ४६२,५) ओर क्योंकि दो थघातुझ्रों के अनुशयों का जो पहला प्रकार है अर्थात्‌ जो 
दर्शनहेव हैं उनमें किसी भी प्रतिपक्षस्व के प्रति किसो भी घर्मज्ञान का भ्रभाव है (ग्ाद्येजु 
अमावात्‌) । 


राग, प्रतिध, मान, दृष्टि परामर्श और शौलब्रत परामर्श के आलम्बन अनासख््रवधर्म-- 
निसेध और मामं--कयों नहीं हैं?! ह क्‍ 


न रागस्तस्य वज्यंत्वात्‌ न द्वे घोउनपकारकतः । क्‍ 
न मानो न परामशों शानत शुद्धचम् श्र... 


. १६. राय का आलम्बन अनाज्नव नहीं है क्योंकि रागवज्यं है; प्रतिव क्योंकि अनात्नव 
अपकार नहीं करता; मान ओर दो परामर्श, क्योंकि अनास््रव शान्त शुद्ध और उत्तम है। || 
._ रागानुशय वज्य है । यदि इसका आलम्बन अनास्रव होता तो यह वर्जनोय न होता। 
यथा कुशलघमंच्छन्द [जो अभिलापरूप ग्रहण करता है किन्तु जो सम्यगदृष्टि हैं| वर्जनोय नहीं 


हैं ।* 


[२७] प्रतिघ अघात वस्तु (अपकार) के प्रति उत्तन्न होता है और अनाल्व निरोध या 
मार्ग , अपकार नहीं करता | क्‍ 


१- शुआन चाह में इतना अधिक : जो अनात्नव दर्शन प्रहतव्य है यह विभाषा, १८,१ क्‍ 
के अनुसार है जिसका अतुसरख् वसुबन्धु १६वों कारिका में करते हैं । ्््ि 
२. न रागस्तस्य वज्यंत्वान्न देयोइ्नपकारत: । 
न सानो ने परामर्शो शचान्त शुद्धोत्तमं हि तत्‌ ॥ (व्या० ४२०, १७) 
रे- दूसरों के अतुसार कुशलघर्मच्छन्द झद्धा (२-२५) 
या सर्वंग चेतसिक अधि मोक्ष है (२.२४) |-- 
कृथाबस्तु, ६.२, ््ि 


सदर द झभिधर्म कोश 


निरोध और मार्ग शान्त हैं॥ अतः उतके लिए मात नहीं होता 5। शुद्धि के प्रकरण में 
कारण का ग्राह शीलब्रत परामर्श है। अवात्रव भुताथ-शुद्धि है | उसके प्रति श॒द्धिग्राह नहीं 
होता।.. द क्‍ 
हीन वस्तु में अग्र का ग्राह दृष्टि परामशं है। अनाञ्नव व्यग्न हैं: उनमें अग्रग्राह नहीं 
होता । 
६८ अनुशयों में कितने आलम्बनतः अनुशयन करते हैं (आलम्बनतोः्नुशेरते)*। कितने 
[प्रयोगतः [ केवल वेदनादि चित्तसंप्रयुक्त घमंवश ) अनुशयन करते हैं * (संप्रयोगत 


[३८] १७. स्वंत्र० अनुशय आलम्बनतः स्वभूमि में अनुशयन करते हैं; असवंग 
ध्वनिकाय में ही अनुशयन करते हैं? । 


१. मान केवल ओऔदारिक और गतिशोल वस्तुओं के प्रति होता है जिनसे अधार- 
सोमनस्य समुत्यित होता हैं। द 
में अनुशेते, अनुशयन का अर्थ पुष्टि लगते! और प्रतिष्ठां लभते” है 
१. अनुवाद, ए० ७, ५-३९ देखिये ।--तिब्बती भाषान्तर में अनुशेते - संवृद्ध होता है--चीनी 
झनुवाद का भो यही त्र्थ मालूम होता है । क्‍ 
अवस्थाओं में अनुशय को वृद्धि इसका कारण होतो है कि यह आलब्बन सें 
आश्रय लेती हैं; अन्य अवस्थाओं में यह अनुकूल वेदनादि के कारण विपुल होती है । 
दो प्रकार के अनुशयन पर संयुक्त हृदय, ४,१०, संघनद्र, २६,१, विभाषा, ३२,१, 
५०,१, १६,६, ८७,१३--किझोकुगा विसाषा, २२,१ को उद्बठत करते हैं, कुछ वादियों का 
कहना है कि अनुशय चित्त संप्रयुक्त धर्मों में अनुशयन नहीं करते । दाष्टॉन्तिक कहते हैं कि 
“यह कहना कि झनुशय स्वालस्बन में अनुशयन करता है यह स्वीकार करता है कि इसको 
वृद्धि अनालव धर्मों के कारण होती है या ऊध्वं घातु के धर्मों के काररय होती हैं यदि सहश 
धर्म इसके अलम्बन होते हैं |ओर यह ५"१८ ए-बी के वाद के विरुद्ध है|; यह कहना कि 
प्रयुक्त घ॒र्मों में अनुशयन करता है यह स्वीकार करना है कि अनुशय का [यथा राय | 
कमी समुच्छेद न होया अथवा उच्छेंद होने पर भी यह नित्य अनुशयन करेगा क्योंकि संप्रयुक्त 
घर्मों से [दष्टान्त के लिये, सुखावेददा से, जिससे राम पुष्ण होता है| चित्त का अत्यन्त 
विसंयोग नहों हो सकता ।” की 
नीचे पृ० ३८. टिप्परती २ देखिये; . धि 
१, [सर्वत्रगा झअनुशया: स्वसूसावनुशेरते रत ते ॥. 
सर्वेस्थामालस्बनत: स्वानिकाये 
५.३६ देखिये । 
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आलम्बनत: सर्वेत्रग अनुशय (५.१२) स्वभुमि के ५ निकायों में अनशयन करते + 
अर्थात्‌ प्रतिष्ठा लाभ करते हैं; भ्रन्य अपने हो निकाय में; दुःखदर्शंन प्रहातव्य अनशय दुःखदशंन 
अहातव्य धर्मों में अनुशवन करते हैं-*“भावना प्रहातव्य अनुशय भावना प्रह्मतव्प घम्मों में 
अनुशयन करते हैं | 

. इस सामान्य नियम को अवधारित करते हैं | 

१८ ए-बी, वह अनुशय नहीं जिनका विषय अनास्रव या ऊध्वं भूमि है क्‍योंकि 
विषय स्वीकृत” नहीं है और अनुशयों के विपक्ष है* । [१५वीं] 

६ अनुशय जिनका विषय अनाज्नव है, निर्वाण या माय है (१.१४) और ६ अनशय 
जिनका विषय ऊष्वं भुमि है (५-१३ ए-बो) स्वावलम्बन में अ्रनुशयन नहीं करते क्योंकि इस व्स्तु 
को आत्मद्ृष्टि या तृष्णा से स्वीकृत नहीं करते | 


[२६ | जिस वस्तु को [सत्काय दृष्टि से ] आत्मवत्‌ झवधारित करते हैं या जिसे तृष्णा 
से स्वीकृत करते हैं उस वस्तु में अन्य अनुशय अभिव्यक्त होते हैं (अनुशो), वहाँ अनुशयन करते हैं 
यथा अद्विपट में रद आसकक्‍त होता हैं (१.४ पृष्ठ १४,२ पर व्याख्या) देखिये। किन्तु अनात्व 
और ऊध्वंभूमि आत्म आत्मनिवत्‌ अवधारित नहीं हो सकते अतः वह अनुशय जिनकेवह 
आालम्बन हैं स्वावलम्बन में आालम्वनतः अनुशयन नहीं करते | 

वास्तव में हम देखते हैं कि अ्रनाख़व या ऊध्वंभूमि के प्रति प्रार्थना तष्णा नाम को 
अनुशय नहीं है किन्तु कुशलघमंच्छन्द है (पू० ३६ नीचे) पुनः अनास्त॒व निर्वाण या मार्ग-उन क्लेशों 
का प्रतिपक्ष है जो उसको झ्ालम्बन बनाते हूँ; ऊध्वंभुमि के घर्म अ्रघरमुमिक क्लेशों के प्रतिपक्ष 
हैं। अतः क्लेश वहाँ अनुशयन नहीं कर सकते पर्थात्‌ प्रतिष्ठा लाम नहीं करते (प्रतिष्ठां लमन्ते) 
यथा पादतल तत्त उप्र पर प्रतिष्ठा-लान नहीं करता | द 


२. नानाख्रवोधष्च॑ विषया अस्वीकाराद विपक्षत: । 
 विभाषा, ८६,६: क्या जो अनुशय का स्थान है वह अनशयन #ा भी स्थान है । 

(अवःत्‌ क्या जिस प्र्थ का अनुशय आलम्बन बनाता है -वह वस्तु जिसमें राग, द्वोष, 
विचिकित्सा, मिथ्याहृष्टि आदि का ग्रहण होता है--वह नित्य अनुशय को पुष्टि और प्रतिष्ठा 
लाभ के अनु हुल होता है !|--अनाज्नव वस्तु (निवंख और साय) अनुशय का स्वान है; 
शयन का नहीं । रा 

वसुभित्र कहते हैं कि जब कोई सात्रवालस्बन अनुशयों का उत्पाद करता हैं तो अनुशयों 
को उत्तरोत्तर वृद्धि होती है [अर्थात्‌ वहु उन वस्तुओं को झालम्बन बताने के कारण संवृद्ध 
होते हैं| यथा उस पुद्यज्ञ चल्नुरिन्द्रिय कौ विपुलता होहै जो चन्द्रती की ओर देखता है। जब 
कोई भ्रनात्रवालम्बन अनुशयों का उत्पाद करता है तो अनुशयों का हास होता है. यथा उस 
पुयद्ल को चक्षरिन्द्रिय का हास होता है जो सूर्य की ओर देखता है।”.... 
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हमने अब तक अनुशयन, अनुशेरते, इन शब्दों का अर्थ प्रतिष्ठालाभ किया है। अन्य 
प्राचायों के अनुसार अनुशयव का यहाँ अं आनुगुण्य है ।--निर्वाणादि मिथ्यादष्टि आदि की 
उत्पत्ति और दृद्धि के अनुकूल (अनुगुण) नहीं है (न तदुपपत्तय आनुग्रुण्येत वर्तन्ते): यथा वातिक 
को रुक्ष भोजन गुण नहीं करता, अनुशयन नहीं करता (व्याख्या, १:४ पृ० १३) 

१८ सी-डो. जो अनुशयन जिस धर्म से संप्रयुक्त है वहो उस घर्म के संप्रयोग से अनुशयन 
करता है । * 

धर्म से अर्थात्‌ वेदनादि से । 


[४०] एक शब्द सूचित करता हैं कि जब तक अनुशय का प्रहाण नहीं होता । क्या - 


ऐसे अनुशय हैं जिनका आलस्बन भअनासत्रव नहीं है, जिनका आलम्बन विसभाग धातु नहीं है 
और जो केवल संभ्रयोगतः, अनुशयन करते हैं आलम्वनतः नहीं *. द 
हां, वह स्वेत्रम अनुशय जिनका आलम्बन एक ऊर्व भूमि है। 
. [अर्थात्‌ प्रथम ध्यान के सर्वत्रग अनुशय जिसका आलम्बन तीन ऊध्वं ध्यान है ।] 

४८ अनुशयों में कितने अनुशल और कितने अव्याकृत अर्थात्‌ अविपाक हैँ | 

१६ सब “ऊध्वँ” अनुशय अव्याकृत हैं; कामधातु में सत्वापद्ृष्टि, श्रन्तग्राहहष्टि और 
अविद्या अव्याकृत हैं। शेष अनुशय यहां अशम है । 

रूप आरूप्प घातु के सब अनुशय अव्याकृत हैं। वास्तव में सब सविपाक क्लिष्ट घर्मो 
का दुःखविपाक होता है। किस्तु इन दो धातुओं में दुःख नहीं होता क्योंकि (व्यापादादि) 
परमावाघहेतु का वहां अभाव है | 


कामधघातु में सत्कामदृष्टि, अन्तग्राहहृष्टि और सत्संप्रयुक्त अविद्या अव्याकृत है; वास्तव 


में दान और अन्य शुम॒ कर्मो से इन अनुशर्थों का विरोध नहीं है । पुदूगल विचारता है कि मैं 


अनागत अध्व में सुखी होऊं ॥” और दान देता है, शील का समादान करता है* । 


(विशिष्ट) वह है जिसके कारण पुद्गल कहता है कि मैं नहीं हुँ, झ्रात्मीय नहीं है; मेरा 


स्तित्व न होगा, आत्मीय का असित्व न होगा ।” 


१. थिन य: संप्रयुक्तोतत्र स एवं संप्रयोगतः ।॥।] 
जब तक राग का प्रहार नहों होता तब तक वह चित्त-संप्रयुक्त सुखावेदना के काररग 
वृद्धि को प्राप्त होता रहेया। क्‍ 
१. [ ऊर्घ्वा: अव्याज्नत: सब काम सत्कायहक सह । 
.... अन्तग्राह हश्य विद्यापिच] शेबास्त्विहाशुभा: ॥--विमाषा, ५०, १० | 
... २, घृ० १५ और बोधिसत्वमूसि १६०६,२२४ देखिये 


पञ्चम कोशस्थान श्ध्भ्‌ 


ट्ष्टियों 


[४१] इन दो दृष्टियों का--सत्काय और अन्तग्राह का स्व द्रव्य संमूढत्व है। 

परिपीडा में प्रवृत्त नहीं हैं। भ्रतः यह अव्याक्षत हैं । गा 
. किन्तु स्व तृष्णा और अस्मिज्ञान (५-१०) में भी दानादि के साथ अविरोघ होने से 

ओर इन्हीं निबंन्ध हेतुओं से यही प्रसंग होगा अर्थात्‌ वह भी अव्याक्ृत होंगे, किन्तु सिद्धान्त 
पह दृष्ट नहीं है । पूर्वाचायं * भी कहते हैं कि “सहज सत्काय दृष्टि, जो हिंसक पशुझों ओर 
पक्षियों में पाई जाती है, अ्रव्याकृत है । विकल्पिता सत्काब दृष्टि अरकुशल”? * है । 

[ इसी प्रकार सहज और विकल्पित अन्तग्राह की दृष्टि को जानिये । ] 

कामधातु के अन्य अनुकाय अशुभ अर्थात्‌ अकुशल हैं | 

£८ अनुशयों में कितने अ्रकुशल मल हैं ! कितने नहीं हैं * 

२० ए-बी--कामधातु में जो राग, प्रतिघ और मूढि हैं वह अकुशल मूल हैं।' कामा- 
वचर सवंराम, स्ंप्रतिघ सत्काय दृष्टि और अन्तग्राह दृष्टि से स्वंमृढि (अर्थात्‌ स्वंगोह)* 
यथाक्रम लोभ, हेष, मोह यह तोन अकुशल मल हैं । 


[४२] सत्काय दृष्टि ओर अन्‍्तग्राह दृष्टि अकुशल मूल नहीं हैं, क्योंकि वहो अकुशल् 
जो अकुशल है और अकुशल का ही मूल है ।* 
अनुशय अकुशल मल नहीं हैं। 

अव्याकृत मल हैं! कितने नहीं हैं ! 


१. अर्थात्‌ जापानी सम्पादक के अनुसार सोत्रान्तिक! जज कक 


५, विभाषा, ५०, २१० एक (दाष्टार्न्त ) कहते 
कामघातु के तीन संयोजनों सें एक संयोजन अर्थात्‌ सत्काय हृष्ठि भव्याकृत है ।***सत्काय हृष्टि 
क्यों अब्याकृत है (“यह झकुशल नहीं है, क्योंकि यह आशय का अत्यन्त तिरोष बरो रोघ नहीं ; कर ररती 
(ऊपर ४८० डी देखिये) और यह झाशय का निरोध नहों करती क्योंकि यह झ्राहीक्य और का 
झतपत्राप्य से संप्रयुक्त नहों है । ““ यह अरव्याक्ृत है क्योंकि इसका विपाक नहीं है। वसुसित्र कह 
हैं क्योंकि यह औदारिक काय और वाक्‌-कर्म का उत्पादन नहीं करतों ४? (४१२ डी, घृ० 
डर) से तुलना कोजिये । 
हेड 
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२० सी--२१ ए. तीन अव्याकृत मल हैं, तृष्णा, अविद्या और मति (श्र्थातः प्रज्ञा) जो 
झव्याकृत हैं। अन्य मल नहीं हैं क्योंकि उनकी द्रधावृत्ति और ऊध्वंवृत्ति हैं।' हे 


काश्मीर वे भाषिकों के अनुसार जो कोई अव्याकृता तृष्णा है, जो कोई अव्याकृता 
भ्रविद्या है, जो कोई अव्याकृता प्रज्ञा है। अन्ततः जो विपाकना"- प्रज्ञा है, वह ' अव्याकृत- 
मल है । है 

विचिकित्सा मूल नहीं हो सकती, क्योंकि वह चल है श्रौंर उसकी द्व धा वृत्ति होती है । 
मान का लक्षण चित्त की उन्नति है, अतः मान मूल नहीं हो सकता, क्योंकि यह अर है, क्योंकि 
दुविज्ञेय होने से प्रचार मृक्ष्म हैं। यह अ्रपनी प्राप्तियों के अनुसद्ध से अनुसक्त होते हैं । यह दो 
प्रकार से आलम्बनतः और संअ्रयोगतः अनुशयन करते हैं (अनुशेरते) * | इनका निरन्तर अनुबन्ध 
होता है, क्योंकि बिना प्रयोग के और प्रतिविचारित होने पर भी पुनः उनका संमुखीभाव 
होता है । 


१. तज्ीष्ियव्याकृतमूलानि तृष्ण्पराविद्यामतिश्च सा ॥। 

अ्व्याकृत पर २६६, ४६ डी देखिये । 

२. कोश, २९५७, ७१ वी । द 

३. जो तृष्णा आस्वादना सम्प्रयुक्त (८५६) ध्यान और आरूप्यों के प्रति (आ्ररूप्यससा- 
पत्ति) उपपत्तिकाल में विमानादि में होती है वह ऊध्वंधातुओं को तृष्णा अव्याकृत है । ऊध्व॑ 
घातुओं की भ्रविघा प्रॉर कामधातु की सत्काय और गअनन्‍्तग्राह दृष्टि अव्याकृत है। (१) इन दो 
दृष्ठियों से संप्रयुक्त, (२) विपाकजादि- चित्त से संप्रयुक्त कामावचरी प्रज्ञा अव्याकृत है, यथा 
ऊध्वे धातुओं को सर्व-क्लेश-संप्रमुक्त और विपाकजादि चित्त संप्रयुक्त प्रज्ञा अ्रव्याकृत है । [आदि 
का श्रर्थ घातु के अनुसार बदलता है, २.७२ देखिये] 

४. यह शअनुबन्ध करते हैं, क्योंकि चातुर्थक ज्वर (सुत्रालंकार प्ृ० १७७) या सूषिका 

विध के तुल्य इसको उत्क्रान्त करना श्रत्यन्त कठिन है। एक दूसरे सत के अनुसार यह अनु- 
बन्ध करते हैं, अर्थात्‌ उनकी प्राप्ति सदा अनुगत होती हैं (अनु) यथा जल समुद्र का अनुसरश् 
करता है । इन काररों से क्लेश के यह १० प्रकार अनशय को संच्ञा प्राप्त करते हैं । 
क्‍ (२) तिब्बती अनुवाद (ए)--अखु-परिसाण वृद्धि क्योंकि शरच्नन्द्रदरास कहते हैं कि 
“अनुशय पूर्वे अशु रूप में आता है और पश्चात्‌ उसके परिमारा सें वृद्धि होती है; (०) ०७! 
-शियन करता” 939 !9 का कदाचित्‌ ्रिति' श्रर्थ है, ४४७३८०६८ के पाठान्तर का अर्थ भय के 
'अमाव में है, किन्तु यह पाठ कदमचित्‌ ठीक नहीं है । चीनी शब्द-- अनु-शयन' -5 अज्ञान 
शयनः |... 

(३) अनुसेंति, अनसबितु का अपारिभाषिक खथ्थं; 7787775, ४005 १८८६, एृ० १२३ 

' के हवाले अनसक्त होना “निरन्तर होना क्षमरा, संयुक्त २-६५, अनसेति चेतेति, फ्कघेति 
जितना करना, परिकल्प करना, संप्रधारण करना 
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आशयन्त्यात्रवन्त्येते हरन्ति क्लेशयन्त्यथ | 
उपयगृह्नन्ति चेत्येबामात्नवादि निरुक्तय: ॥| 
४०. यह आसीन करते हैं, क्षरित होते हैं, यह हरण करते हैं, यह अश्विष्ट होते हैं, 
यह उपग्रहण करते हैं। आखवादि झाछ्याग्रों का यह निर्वंचन है | 
अ्नुशय सत्वों को संसार में ऋआसोन करते हैं (आसयन्ति); यह भवाग्र से (--नैव संज्ञाना 
संज्ञायतन, ३.८१) यावत्‌ भ्रवीचि (३.५८) गमन करते हैं (आखवन्ति, गच्छन्ति); यह ६ आयतन 
ब्र॒ण से क्षरित होते हैं । अत: उन्हें आख़व कहते हैं | 

[८८] अनुशय हरण करते हैं (हरन्ति) | अतः उन्हें शेष कहते हैं। अनुशय आझाश्लिष्ट 
करते हैं (श्लेषयन्ति) अतः उन्हें योग कहते हैं। अनुशय उपग्रहण करते हैं (उपाददति, उप- 

ग्रहुन्ति) अतः उपादान कहते हैं; सुष्ठु व्याल्यान इस प्रकार है । 

१, अनुशयों से चित्त सन्तति विषयों में क्षरित होती है (आम्रवन्ति), अतः अनशय 
आ्रात्नव है । इस सूत्र को उपमा के अनुसार “यथा महान अभिसंस्कार” से (महतामिसंस्कारेश) 
नोका को प्रतिस्रोत ले जाते हैं ओर इन्हीं संस्कारों की प्रतिप्रश्नन्धि से (तिषां शां प्रति- 
प्रश्नव्ध्या ब्या० ४८८,२१) भर्थात्‌ इन्हीं प्रयत्नों के व्युपरम से नोका जल सनन्‍्तान से अपहृत 
होती है (हयंते) [उसो प्रकार बड़े प्रयत्त से चित्त-सन्तति का कुशलघर्मों द्वारा विषयों से 
निवारण होता है) । 

२. जब अधिमात्र वेग होता है तब अनुशय॒ ओप कहलाते हैं यह उनका हरण करते हैं 
(हररन्तिा) जो उनसे युक्त होते हैं (तद्युक्त) और उनका अनुविधान करते हैं (तदनुविधानात्‌) । 


१. व्याल्या को सहायता से भमाष्य का उद्धार हो सकता 'हैः (तत्र) अखब इति 
सूक्ष्पप्रचारत्वाददुविज्ञानतया। [अनसज्जति इति प्राप्त्यनुसंगात्‌ | उमवतोड्नुशेरत इति आलम्बनत 
सम्प्रयोगतश्च । अनुबध्नन्तोत्यप्रयोगेर प्रतिनिवारयतो5पि संमुखीभावात्‌ । 

अनुसंग, सहाव्युत्पत्ति, २८१, १२२ 

व्यास्या--आलम्बनात्‌ संप्रयुक्त स्थोवा स्वां स्वां सन्तति बधयन्त: प्राप्तिमिरूपचिन्वन्ति 
झपनी सन्‍्तति को वृद्धि करते हुए आलम्बन तथा संप्रयुक्त घ॒र्मों के कारर वह प्राप्तियों से उसे 
. उपचित करते हैं| झन॒बध्तन्तीत्यनक्रान्तेश्वातुथंकज्वर -- मुषिकाविषवच्च--वहू अनुबन्ध करते हूं 


क्योंकि वह चातुर्थक ज्वर या सूषिका विष के समान कालान्‍न्तर में अनुयमन करते हैं। (बोधि- 
चर्यावतार ६.२४) । 
२. आसयन्त्यास्रवन्त्य [एते] हरन्ति इलेबयन्ति [च|। 


उपगृहन्तीति ततो निरुक्ता आज्तरवादय: ॥। 
३. शुक्‍लनिदशंना: कु शकपरमस, अकुशलमूलम | 

ग्राह्नवन्तीत्यविद्यामवदृष्टिकासाल्नवाश्चत्वार: ॥ 

आश्रव-आख्रव-ग्रात्नाव-अआसव-झआसथ पर | 


